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श्रीपग्मात्मने नम; । 


कि रे | 
जनधमादश. 
लेखक 
रावजी नेमचंद शहा, सालापूर. 


प्रकाशक 
वालचंद कस्तुरचंद गांधी. 


हर 


आवृत्ति १ ली, प्रती १,००० 
( सर्व हक्क छेखकाचे स्वावीन ) 


शत 


“श्री २च्तश्नसाद छापलातइकतल छ पिल 


श्रीमहावीर निदीण सबत्‌ू २४३७, सन १०१०. 


किसत १ रुपया 


2७ - 
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प्रस्तावना, 
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श्रीमत्परमगंभी रस्याद्वादापोघलांछनम्‌ ॥ 

जीयात्रैलोक्यनाधस्य शासन जिनशासनम्‌ ॥?१॥ 

धार्मिक व सामाजिक उन्नति करण्याची व्याख्यान व ग्रथप्रसार 
हीं दोन मुख्य साधने आहेत, “नीचेगेन्छत्युपरि च दशा चक्रनेमिक्र- 
मेण! या न्यायाने सध्यां आपछा जैनसमाज हा देशातीऊरू इतर समा- 
जाबरोबरच अवनतीच्या फेम्यात सापडछा जाहे. जेनघर्मासबंधानें हल्लीं 
चेहाकडे अनवस्था दिसून येत आहे. याच कारण उन्नर्ताच्या साध- 
नावा अभाव होय. प्राचीनकाछी पर्मोन्नतीची योग्य साभने पुष्कल 
हे।तती. हजारों दयाद्ठु निग्रेथ मुनी सर्वत्र विहार करून धर्मोपदेश करीत 
असत, स्याच्या विद्वतेच्या व तपश्चरणाच्या प्रमाबामुछे त्याचा धर्मोप- 
देश लोकांच्या मनात चागछा ठसत असे, आगणि झ्यायोगाने लाखों 
लोक कुमागोंचा द्याग करून सनन्‍्मागोस छागत असत. काबबैपरि- 
यामुल्ले आतां तसले गुरु कोठेंहि पाहवयास मितत नाहींत. द्यांत- 
ल्याद्यात समाघानाची गोष्ट इतकीच की, व्यानी अत्यत परिश्रमानें 
लिह्नून ठेबलेले ग्रथ अभ्भुन कोरठेतरी दइृष्टीस पडतात., आमच्या पूथौ- 
चायेननी नानाप्रकारचे ग्रथ, शाल्रे रचून धममसरक्षणाचा उपाय अम- 
लात आणिला नसता तर या पचमकालात जेनघम जिवत राहिला 
असता की नाही याची शकाच आहिे. कोणद्याहि ठोकांच्या उन्नताव- 
स्थेची जी अनेक व्यजकें आहेत स्यांपेकी त्याचा ग्रथसप्रह हे एक 
आहे. पूर्वीपासून आमन्या लोकाची प्रथप्रसिद्वे व सशोधन यांकड़े 
फारशी प्रद्मति नसल्यामुछे आमचा बराचसा अमूल्य असा ज्ञानभांडार 
अज्ञातावस्थेत आहे. आपमची वालआयप्रसिद्वि-सशोधन-अभिवृद्धि या- 
सबधाने पाश्चात्यानी खटपट करावी व सन्म्रागदशेक गुरूव्या डिकाणी 
असलेलछे अमूल्य है ग्रथ आज आमच्या अनादरामुलें जेथल्यातेथेंच 








(२) 


बधनांत सदन जावेत हैं कालवैपरित्याचेच निदशक होय आमच्या 
या इतीने परबाचायोचे प्राचीन उपयुक्त ग्रथ कितीतरी नष्ट झाले 
अहेस! आणि त्यायोगारनें आमच्या वाद्ययाचे जे नुकसान झाले ते भरून 
येण्यासारख नाही. आमच्या पूर्वाचायोनीं व विद्वान पडितांनी न्याय, 
व्याकरण, काव्य, ज्योतिष, तके, गणित, वैद्यक बगरे अनेक उप- 
युक्त विषयांवर गीवोणभाषषेंत लिहिलेले ग्रथ आज उपलब्ध अहित. 
धर्माच्या बाबतीत आपणास जें मोठे महत्वाचें काये करावयाचे भाहे 
ते हैं कीं, आमर्चे वातह्मयय सस्क्ृतच्या मोहोरबद गगाजक्रींतून काहुन 
सामान्य छोकांची लिहिण्याबोलण्याची जी भाषा आहे त्या भाषिन्याद्वारे 
बढुजनसमाजाला सुलभ करून देणे हैं होय, शेकडो आध्यात्मिक ग्रथ 
भयापि आहेत त्याच निगूढ स्थितीत आहेत. या ग्रथाचा आस्वाद 
बहुजनसमाजास मिक्ावा ह्ाणुन ते प्रथ साध्या व सोप्या भारषेत लिहिले 
पाहिजेत, त्याचप्रमाणें सुशिक्षित समाजावर धर्मतल्वाचे वजन पड़ण्यास 
नव्या तन्हेने व तुलनात्मक पद्धतीने त्या विषयाचे प्रातिपादन केले पा- 
हिजे. तसेच जैनधम व जैनतत्वज्ञान यांविषयी जैनाचे व जैनेतराचे जे 
गैरसमज झाले अहेत ते नाहीसे होऊन आपल्या धर्मग्रथाची सना- 
तनता व उदात्त तत्वज्ञानाची ओव्ठख सब जगाच्या निदशनास यावी 
भशी जर आपली महत्वाकाक्षा असल, तर जेनधर्माचा इृढ व्यासग 
करून ऐतिहासिकदृश्टीने त्याचे पूणे मंथन करून त्थार्चे सार सोप्या 
गधभाषेत तयार करणें हें समाजांतीठ पदवीधर सस्क्ृत पडिताचे क- 
लेब्य आहे. साराश, जनतेमप्ये खन्‍्या ऐतिहासिक ज्ञानाचा प्रसार 
करून जैनग्रथांची अनेक भाषेत रूपांतरें केली पाहिजित, अशा त- 
न्हेचे प्रयत्न केल्यासच जैनवाब्मयाची खरी सेवा केल्याचे श्रेय मि- 
कून सामाजिक व धार्मिक उन्नति होईल. असो. प्रस्तुतचा अब्पसा 
प्रथश्नहि याच दष्ठीनें केलेला आहे. सर्वसाधारण जनसमूहास जैन- 
धम्मीची मूल्तत्वें थोडक्यांत सुलभ रीतीने समजाबीत, व जैनधर्मास- 
बंधानें जे कांही लोकांचे- विशेषतः पाश्चात्यांचे-गेरसमज झाले अस- 
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तील ते नाहीसे ब्हाबेत या प्रेरणेने प्रेरित होऊन हा लेखक ' लैन- 
धर्मादश ! महाराष्ट्र धाचकांस सादर करीत आहे. 

“ जैनधमोदशो ! थे पूर्वार्ध व उत्तराध असे दोन भाग केले 
आहेत. बाबू बना|रसीदास एम , ए, एल , एल , बी. बांनीं सन १९०१ 
साली मथुरेच्या धर्ममहोत्सवामध्यें * जनधम ! या विषयावर एक इंग्रजींत 
व्याख्यान दिले होते. तें व्याख्यान इग्रजीत छापून प्रसिद्ध झालें आहे. 
व व्याचे विस्तारपृषंक असे भाषांतर हिंदी भाषेत बाबू देंवीसहाय 
यांनी छापून प्रसिद्ध करें आह. हा दोन्ही पुस्तकांच्या साहाय्यानेच या 
जैनधर्मादर्शाचा प्रूवा्ध लिहछा आहे. उत्तराध हा बहुतेक स्वतत्र असून 
वद्यामष्ये जनधमाच सिद्धात द तत्वज्ञान याचे विवेचन केले आहे. 
यातील ऐतिहासिक माहितीसबधानें जेथे शका येईल तेथें मूछ पुस्तक 
पाहून शका निवारण करून ध्यावी, कारण प्रस्तुत छेखकानें द्ा व्याख्या- 
नाचे मराठी रूपातर करून प्रसिद्ध केले अहि, या पुस्तकाच्या बाच- 
नाने जर छोकास या विषयाची गोर्डी छागल्याचे दिसून येईरकू तर 
पुस्तक लिहण्याचे साफल्‍य होऊन अशा तमहेची जनसेवा करण्यास 
त्यास पुढे जास्‍्त उमेद येईल, अपुरा बे5, अपुरी माहिती व अपुरे 
बुद्धिसामध्य या सगन्या साहित्याच्या मिसव्ठण्यानें तयार केलेल। हा पुदे 
बाढलेला पदाथ आहे, हें छक्षांत ठेवून रसज्ञानीं याला बोट लाबांव- 
यास प्रदत्त व्हानं अशी वाचकांस विनति आहे. या ग्रथांत कोट्टे 
निष्कारण पाल्हाछठ झाला असेल, कोठें ब्हावें त्यापेक्षा अपुरतें विवरण 
झाले असल व कोरठें पुस्तककर्त्यान्‍्या हेव्ठसाडीमुछठे किवा सकुचित 
वाचनामुब्ठें व माहितीमुत्ठे कांहीं गोष्टी अजिबात राहण्याचा सभव आहे. 
अशा प्रकारच्या प्रमादाबदलर विद्वान व विचारी वाचकवृद क्षमा करी 
अशी आशा आहे, कारण आमचा हा पहिलाच प्रयत्न आद्दे आणि 
त्यामुछे यामध्यें बरेंच दोष असण्याचा सभव भाहे. तरी वाचकास 
बविनति हीच अहि की, कोणाच्या नजरेस यांतील दोष आल्यास त्यानीं 
ते मेहेरबानगी करून आश्मांस कब्ययावेत, झणजे पुदील आइत्तीत 
छुधारणा करण्यास ठीक पडेल, 


(४) 


हैं पुस्तक केवढछ जैन'मियाकरितांच लिहिले आहे असे नाही; 
तर अन्यर्धायाना सुद्धा यापासून बराच बोध घेता येण्यासारखा अस 
ल्यामुऊे लाांना सुद्धां हैं बरेच उपयुक्त होइंठ, अशी आमची सम- 
जूत अआहि, 

हैं पुस्तक रा. रा. कृष्णाजी प्रभार खाडीलकर बी. ए« 
केसरीचे माजी संपादक, व रा. रा. सीताराम केशव दामले 
बी, ए. एल. एल. बी. यानीं बाचून पाहन ज्या काही उपयुक्त 
सुचना केल्या त्याबदइल हा लेखक त्याचा कृतज्ञतापृवंक आमभार्री जहे. 
तसेच श्रीयुत नमचंद वालचंद गांधी वकील यानीहि हैं पुस्तक 
मोठ्या आनदाने तपासून देऊन प्रसिद्ध केल्याबदछ हा लेखक त्याचा 
फार क्रणी अहि. 

सरते शेवटी, भवतारक जिनवाणीचे ( जैनबाहआय ) सेवेतच 
या लेखकाचा जन्म सफल होवो अशी मगलमय प्रार्थना करून हा 


कप 


लेखक वाचकाची रजा घेतो. 
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प्रीपरमात्मने नमः 


जेनधर्मादशे 
ढ्‌ 
पूर्वाध: 
_-+ ७४ #०'झ्ा- 

यो विख॑ वेद वें जननजलनिधेर्भगिनः पारहशा । 

पौवोपर्याविरुद्ध वचनमनुपमं निष्कलंक यदीयम्‌ ॥ 

त॑ बन्‍्दे साधुवन्ध॑ सकलग्रुणनिर्धि ध्वस्तदोषद्विषन्तम्‌ । 

बुद्ध वा वधेमानं शतदलनिलयं केशव वा शिव वा ॥ 

--( श्रीमद्धद्ट अकलंकदेव. ) 
जाणण्यास योग्य अशा सगब्या विश्वास ज्यान जाणिले, ससार- 
रूपी महासागराच्या छाटापडीकडचे ज्याला दिसतें, ज्याची बचने 
परस्परांशीं अविरुद्ध, अनुपम आणि निर्दोष आहेत, जो सकछ गुणांचा 
निधि, जो साधूनाहि व, ज्याने रागद्वेषादि अठरा दोषांना जिकून 
ठेविले आहे, आणि ज्याला शेकडों लोक शरण येतात असा जो 
कोणी महात्मा द्याला माझा नमस्कार असो; मग तो परमात्मा शिव 
असो, विष्णु असो, बुद्ध असों, किवा वर्धमान असों. 
सभ्य गृहस्थही, मी आज माध्यान्हाच्या वेढी आपस्यासमोर ज्या 

धमोवर व्याख्यान देण्याकरितां उभा राहिलो आहे ल्याचा उपदेश 
भारतवर्षामध्ये फार प्राचीनकाढ्ीं क्षत्रियांनी केला होता, त्या धर्माचा 
उपदेश ब्राह्मणानीं केला नव्हता, वेश्यानीं केला नब्हता, अथवा शूद्वां- 
नीहि नब्हे तर क्षत्रियांनीं केछा होता असें माझ्ले ह्रणणे अहे. मी 
आपल्यासमोर ज्या धमोसबधाने बोलावयाछा उभा राहिलो आहे त्याचा 
उपदेश ज्या क्षत्रियानी केला ते क्षत्रिय प्राण्याची शिकार करणारे 


(३) 


नव्हते, अथवा यज्ञांमध्यें हिंसा करणारे नव्हते अगर ते जीव भक्षण 
करणारे नब्हते तर ते क्षत्रिय असे होते कीं, ज्यांनीं सबे जगामध्यें 
अहिंसा परमोधप्रे, हिंसा सबेत्र गहिता 

अथोत्‌ , कोणत्याहि प्राण्याचा वध करूं नका, असा दांडोर 
पिटबिला होता. कोणत्पाहि प्राण्याछा त्रास देक नका, कारण हिसेचा 
सर्वत्र निषेधच केला आहे आणि हाच परमधम आहे. हाच सर्बो- 
त्ृष्ट धर्म आहे, अथवा ते क्षत्रिय असे ह्षणत असत, का, “मा 
कोणी धक्का दिला, ठोसा मारिछठा, धमकाबवणी दिली, बुक्की मारिली, 
डाग दिले, गांजणूक केडी, अथवा ठार केले तर मरा जसे दुःख 
होते, व केश उपटल्यापासून तो मरेपर्यत जे दुःख व जी यातना 
होते, तशाच प्रकारचे दुःख व यातना, इतर सब प्राण्यांना बाईट 
रीतीने वागविले असतांना त्यानाहि होते हैं पक्कें ध्यानात ठेवावे. आणि 
ह्यामुठेच कोणग्याहि प्राण्यांना ताडन करू नये, ट्ायांच्याशीं निरदेयप- 
णाने वागू नये, शिव्या देऊ नयेत, दुःख देऊ नये, व ठार करू नये.” 

सम्यगृहस्थहो, मी आज माध्यान्हाच्य। वेव्ठी ज्या धमोवर बोल- 
ण्याव्या उद्देशाने उमा राहिलो अहे व्या धमोची कीर्ति मुके प्राणी, 
गायी, बकरी, मेढ्या, कोकरीं, कोबड्या, व कबुतरें, व सबे सजीव 
प्राणी व पक्षी आपल्या म॒क्‍या वाणीने गातात. हजारों वर्षापासून ज्याने 
मुक्‍्या प्राण्यांचा पक्ष डचलला आहे असा हा जगामर्ध्ये एकच घमे 
जाहे. बलिदान, आहार, शिकार, अधवा अशा प्रकारचा जीवहिंसा 
करण्यास सांगणारा स्वार्थप्रेरित कसछाहि बोधि कां असेना, दया स- 
वांचा निषेध करणारा असा हा एकच धरम होय. व “अहिंसा परमो- 
घमे:” या तत्वाला प्रूणेपणे अनुसरणाराहि हा एकच धमे होय, हैं 
तत्व इढतेनें व श्रद्धेने शेवटास ह्याच धर्मानें नेले जाहे. 

तीनभवनभे भर रहे थावर जंगम जीव । 

सबमत भक्षक देखिये, रक्षक जेन सदेव ।। 
हा दोहा अथेपृर्ण करून जैनांनींच फक्त दाखबिछा आहे. आगे ह्ाच 


(३) 


घमोनें शेकडो छोकांना आपले अनुयायी बनवून असख्यात प्राण्यांचे 
जीव वांचविले आहत. यदाकदाचित्‌ हेच लोक मांसहारी बनते तर 
हांच्या भक्ष्याकरितां द्यांचा वध करावा छागछा असता, तसेच हेच 
छोक जर बालिदान अथवा शिकार अशा निद्य व्यसनाछा बल्शी पडले 
असते तर त्यांच्याकरिता हणुन लाखो प्राण्यांची आहति यराबी लागली 
असती. 

समभ्यगृहस्थहों, ऋषीशर ऋषभदेवाने ज्या अवसर्पिणी कालॉ- 
मध्ये पहिल्याने ह्या धमोचा उपदेश केला तेन्हापासून तो यावत्काल- 
पर्यत ज्या दयामय जैनधर्मानें सहस्नावधि लोकांना आपले अनुयायी 
बनवून जीवांचे सरक्षण केले वाया धमोसबधघाने मी आपणाला चार 
शब्द सागणार आहे. इतकेच नब्हे पण ह्याच धमाने परधमी राजांच्या 
व बादशाहाच्या अत:करणांमध्ये दयेचा पाझर फ्ोड्ट्न ल्याच्याकडून जेथें 
जेथ जैनाची वस्ती अहे वया वा ठिकाणी हिसा न करण्याबइलचे 
हुकूम व आज्ञापत्रें सोडावयास ठाबिले, बफोच्छादित अशा हिमा- 
लयापासून ते थेट कन्याकुमारीपर्यत व इकडे गुजराथपासून ते बहार- 
प्रांतापयत सुप्रसिद्ध अशा अशोकराजासारख्यों ( राजतरागिणी, आय- 





१ कलकत्त्याच्या प्रेसिडेन्सी कालेजातील मुख्य सस्कृताध्यापक आणि 
पालीमार्षेतील पडित प्रो. खतीशचंद्र विद्याभूषण द्वे ता. २४ नोवबर 
१९०३ च्या आपल्या पत्रांत हणतात “अशोक राजा दड्वा बौद्धधर्म स्वीकार- 
ण्यापूर्वी जनधर्मी होता असे स्पष्टपणे जरी कोठें झटले नाहों, तरी महावश 
नामक बोद्धग्रथांव त्याचा आईकड्न व सत्रीकट्नन जैनाशी सबध लागत असे 
असे हटलें आहे. अशोक बौद्ध धर्म स्वीकारण्यापूर्वी, झणजे त्याचा बाप बिंदुसार 
ह। विद्यमान असता अवति येरयथें व्हाइसराय उर्फ प्रतिनिधि होता ह प्रसिद्धच 
आहे. अशोकाची आई वच्न्रीही एका श्रेष्तीची मुलगी होती. त्या काछचे 
अड्ठी अथवा व्यापारी बहुधा जैन द्ोते. यावलून अशेकक द्वाद्दी जैनघर्मी 
असावा असे ह्ाणण्याप्त हरकत नाहीं- 

२ अशोकराजासबधानें “जैनहितैबी ” मासिक पत्राचे विद्वान सपादक 
भीयुत नाथुराम प्रेमी हे आपल्या पत्रात लिहितात:--- इसवीसना- 
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निभ्कबरी, अशोकअवधान, गिरीनारावरील शिलालेख व जैनदंतकथा 
ह्ांवरून बौद्ध होण्याच्या पूर्वी तो जैनधर्मी होता ) जैनराजानीं कोण- 
वाही कारणाकरिता प्राण्यांची हिसा वरीछ प्रांतांत करू नये असे 
जाहीर केले होते, ही गोष्ट इतिहासावरून कछ्ते. व तसेच अकब- 
रासारख्या बलाढ्य व निःपक्षपाती राजानीं सुद्धां जेथें जेथे जैनांची 
वस्ती भहे त्या वाया ठिकाणीं पजूसणाच्या दिवसात प्राणीबध करू 
नये हझणून हुकूम सोंडिले होते अशीहि पण इतिहासावरून माहिती 
उपलब्ध होते. ( फरमान १ परिशिष्ट न. १ पहा ) मेबाडामघील दहा 
हजार गांवाचें अधिपाति महाराज श्रीराजसिहासारख्या हिंदु राजानीहि 
आपकल्या मत्री, अमीर, पटील, पटवारी वगेरेना अशा प्रकारचे हुकूम 
सोडिले हाते:--( परिशिष्ट न २ पहा ) (१) अनादि काछापासून 
जैनलोकांच्या देवाक्याना व वसतिस्थानांना अधिकार मिठ्ठाठा आहे. 
याकरिता कोणीहि मनुष्याने त्याच्या हद्दीमध्ये हिंसा करू नये. हा 
त्याचा प्ूर्वपरपरागत हक आहे. (२) जे जे प्राणी- नर असो वा 
मादी असो-हिसा करण्याकारितां हाणून त्याच्या गृहावरून नेले जातात 





( मागील पनावरून पुढे चाह. ) 

पूर्वी तीनश वर्ष हिदुस्थानात अशोक नावाचा साबंभौम राजा होऊन गेला. 
महावीरस्वामीनतर होऊन गेलेल्या न्‍्यायपरायण, धर्मात्मे ब विद्वान राजामर्न्य 
अशोकाचाच पहिलछा नबर लागेल, जीवहिंसा बद करण्यामध्ये व लोकाना 
धर्मनिष्ट बनविण्यात हा चक्रर्वीत नरेशान जितके प्रयत्न केले त्याच्या एक 
दशाश तरी प्रयत्न आजकालच राजे करतील तर देशामप्ये शाततेचे साम्राज्य 
नांदू छागेल, परतु हाय ! भारतवर्षीच्या भाग्यामध्ये आता असे पुण्यपूत 
दिवस राहिले नाहीत. सध्या भरतभूमीचे पवित्र वक्षःस्थल गाय, क्षैस, दरिण 
इत्यादि असख्यात निरपराधी प्राण्याज्या रक्तान माखछे जात असब्यामुर्ें 
दयाक्भध लोकाच्या दृदयामन्ये घोर बेदना उत्पन्न होत आहे. महाराज 
अशोक हे पहिल्‍्याने बेदानुयायी होते, नतर जैनी झाले, व शेवटी 
त्यांनी बोौद्धमे स्वीकारेला होता असे हाणतात- कारण शिलालखा- 
वरून त्याचे विचार जैनसिद्धांताछा धरून दोते अर्सेच व्यक्त होते. 
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ते ते प्राणी अमर होतात-अर्थात व्याचा बचाब होतो.” हा ताम्रपट 
सबत १७४९ मध्यें राणा राजसिंग याने दिलेला आहे. तसेच रास्मी 
द ब्राकेली येथील शिलालेखांवरून राणाजीच्या घराण्याचें जैनांशीं किती 
आदरयुक्त वतेन होतें हैं दिसते. चातुर्मांसांत तेल्यांचे घाणे व कुभा- 
राचों चाके अहिसेसाठीं बद ठेवण्याचा राणाजीनी हुकूम दिला आहे. 
युद्धदेवतच्या प्रसादासाठी बकरीं मारठी जात असतांना तेथे कोणी 
जैन येऊन त्यान त्यांचा जीव बांचविण्यास सागताच व्याप्रमां रजप्रूत 
लोक करित असल्याचे प्रत्यक्ष मीं पाहिछले आहे असे टॉडनामक 
प्रद्यात इतिहासकार ह्मणतो. अद्याप सुद्धां जेर्थे जेथे जैन राहतात 
तेथें तेथ पंचमी, अष्टमी, चतु्दशीसारख्या पत्र तिथींच्या दिवशीं प्राणी- 
वध होऊ नये ह्णून दिलेले हक्क बन्याच ठिकाणीं दिसून येतात. 
इतकेच नब्हे, पण भडबुजे लोक सुद्धा ह्या पुण्यतिधथीस आपली भाद 
( चणे वगैरे ) भाजीत नाहींत, माइ्या प्रातात खाटीक लछोकांना 
मासाच्या पाव्या घेऊन जैनाच्या गछ्ली मधून जाण्याची मनाई आहे. 
ह्या दयामय धमोचा उपदेश क्षत्रियानी,-आ्राह्मणांनी, वैश्यानी अथवा 
शूद्रांनी नव्हे-केला होता हे आपण धान्यांत ठेवलें पाहिजे. अज्ञानाने 
पछाडलेल्या कित्यक लोकार्चे असे हझ्णणे आहे कीं, जैनधमे हा बनि- 
यांचा आहे, कांहीचें ह्मणणें हा श्रावगी लोकांचा आहे व कित्येकाचे 
हमणणें असे अहे कीं हा वैश्याचा धमे आहे. परतु छे! हें ह्याचे 
अज्ञान आहे, ही त्याची चृक अहे. जशा तज्हेने प्रतिपादन करणान्या 
लोकांचा हा गेरसमज झालेऊला आहे. जैनधमे हा क्षत्रियाचा धमे होय- 
सव जैनतीथंकर-दिगबर ऋषी ऋषभेश्वरांपासून तों तहत दिगबर ऋषी 
वर्धमान ( महावीर ) पर्यत-हे इक्ष्वाकुबश , हरीवशसारख्या उत्तम क्षत्रिय 
घराण्यात जन्मले होते. घमेबधूहों, जैनधर्माची महति मुर्की जनाबरें 
आपल्या नि.शब्द, वाणीने गात आअहेत, ज्या घमोने कोणगाही 
कारणाकरिता होणास्या जीवहिसेचा सवेस्वी प्रतिबध केला आहे असा 
दुसरा कोणता धरम आहे: प्रत्येक काये करित असताना प्राण्यांची 
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हिंसा न होऊ देण्याबदल इतकी खबरंदारी घेण्याबदर आज्ञा करणारा 
हा एकच धमे होय. सदूगृहस्थहो, मी द्यावित्तीं आपल्यापुर्दे ज्या धमोचा 
पाया क्षत्रियांनीं घातछा व ज्याचा प्रसारहि क्षत्रियांनींच केला आहे, 
ला धमोसंबधाने चार शब्द सांगणास् अहे, आणि ष्या ज्या धमोर्चे 
मुख्य तत्व (40४४0 ) “अहिसा परमोधर्मः”” हें आहे त्या स्वोमच्ये 
हयाच धमोला पहिछा नबर ( अग्रेसरत्व ) मागण्याचा योग्य रीतीनें 
हक पोहाचतो 
जैनासंबंधानें आपल्या लोकांचे गेरसमज, 

सम्यगृहस्थही, जैनधर्मासबधानें छोकांचे अतिशय विचित्र गेर- 
समज झालेले आहेत. कित्येकाचे आमच्या उत्पत्तीबदल, कित्येकाचे 
आमच्या मताबदल, कित्येकांचे आमच्या तत्वज्ञानाबदल (अथोत शाद्त्ा- 
बदल ), तर कांहींचे आपल्या प्राचीनतेबदल विपरीत ग्रह झाले आहेत. 
थोडक्यांत सांगावयाचें झणजे जैनधमोसबधाने सर्वस्व्री चुकीच्या व भ्रम- 
मूलक कल्पना झालेल्या अद्दित. नुसत्या ह्यासबधाने लोकांच्या मिथ्या कल्पना 
झाल्या आहेत इतकेच नब्हे तर कित्येक परधर्मीयानीं द्वेषबुद्धीने विनाकारण 
कांहीं दोषारोप केले आहित, व निंदा केली आहे. अशी स्थिती 
झाली असल्यामुते जैनधमोसबधघाने हब्या व्या कंड्या पिकू छागल्या 
जअहेत, कोणी ह्णतात की जैनधम हा नास्तिक धम आहे. कोणी 
हणतात कीं हा बनिया अथवा श्रावगी छोकांचा घमे आहे. कित्येक 
बौद्धधमोर्चे पिछू अथवा शाखा असेहि ह्मणतात. कोणी ह्णतात कीं 
जेन्हां शकराचायोनीं बोद्धाचा पराभव केला तेब्हां पुष्कछूसे बोौद्धछोक 
ब्राह्मणधर्मात आले; परंतु त्यावेद्ीी जे थोडे बौद्धधर्माछाच चिकट्टून 
राहिले ह्यांचेच वंशज हे जैन. कोणी हणतात कीं जैनधमे हा बौद्ध- 
घमोचा शेषभाग नब्हे तर ब्राह्मणघमोचाच एक पथ आहे. कित्येक 
हणतात की महावीरांनीं द्या धर्माची स्थापना केली. कित्येक पाश्वे- 
नाथाला हा धर्माचा उत्पादक ह्मणतात. कांहींजण मलीन व घाणे- 
रड्या चालीरीतींचं माहेरघर ह्णून जैनांची टर उडवितात, कांहीं 
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हाणतात जैन कधी स्नान करीत नाहींत व दतधावनहि करित नाहींत, 
कित्येक जैन नागब्या देवाची पूजा करितात ह्ृणुन दोषारोप करि- 
तात. तर कित्येक जैनांना तत्वज्ञानच नाहीं हणून ह्णतात, हा- 
पेक्षांहि कांहीनीं कमाल केली आहे--- 
न पटेद्यावनीं भाषां प्राणेः कण्ठगतेरपि। 
हस्तिना पीड्यमानो5पि न गच्छेज्जिनमंदिरम्‌ ॥ 

सारांश, प्राणावर येजन बेतली तरी सुद्दा म्लेच्छांची भाषा शिकू 
नये. आणि हत्तीनें आपल्या पायाखाली तुडवून प्राण घेतला तरी बेद्देत्तर 
पण स्वतःचा प्राण रक्षण करण्याकरितां ह्मणून सुद्धां जैनांच्या देवा- 
यतनात प्रवेश करू नये. असा निषेध तत्कालीन काहीं दुरभिमानी 
लोकांकडून पाव्ठछा गेल्यामु्ें जैनमदिराच्या मितीच्या आड काय अहि 
हैं कछुणे सुद्धां दुरापास्त झाललें, असे लिहिप्यांत आह्ी अन्य धमोचा 
द्वेष करीत नाही, तर तत्कालीन स्थिती कशी होती एबढेच आह्माला 
दाखवावयार्चे आहे. हा द्वेष नन्हे, हा इतिहास आहे. 

पाथात्यांचें विचित्र गेरसमज. 

हिंदुस्थानातल्या हिदुस्थानांत आज फार प्राचीन काव्ठापासून 
हिंदूधमोशेजारी असलेल्या जैनधर्माबइल हिंदूचें जर एवढे अज्ञान आहे 
तर हजारों कोसांवरून माहिती मित्बिणान्या व तिजबरून पुढ़ें बाट- 
तीर ”शीं अनुमाने काढणान्या पाश्चात्यांच्या गैरसमजुतीछा हसाब- 
याछा नको. तथापि व्यांचेहि गैरसमज गमतीचे असल्यामुल्ठे व्यांपैकी 
एक दोहोंचा येथें उछ्लेख करणे अप्रासगिक होणार नाहीं. 

लेफटेनट कनेल वुइल्यम फ्राकलिन यांनीं जैन व बुद्धधमे यांच्या 
सबधघानें १८१७ सालीं एक “ ]२68680०७४ णा ६96 ६07008 गे 
पै0छ७.पं65 ए ४8 7क्का3 कराते उप्रदा॥(5:(००]००८पा९१ 40 96 
॥6 छा्षायांगड ० ७7०७४ ॥]7078 ” ग्रथ लिहिला दांत यांनीं 
जैनांना इजिप्शियन छोकांचे वंशज ठराबैलें आहे! दुसन्या एका 
मि. कोलियर नामक साहेबांनीं ४ 8070प७ )शा।80००७ ” नाँवच्या 
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आपल्या पुस्तकांत जैन शब्दाची जी उत्पत्ति दिली आहे ती फार 
गमतीची आहे ते हझ्ृणतात कीं, “ जैन ” हा शब्द रोमन “जेनस 
या शब्दावरून झाछा आहे. जेनस ही रोमन लोकांची एक उपास्य देवता 
होती. जसे शिवाचे उपासक शैव, विष्णुचे वैष्णव, तसे जेनाचे ते 
जैन !! हा साहेबांनी असे आपल्या शहाणपणाचे तारे तोडले आहेत 
तर एका मिशनरी गृहस्थांच्या कल्पनेने याच्यावरहि कडी केली जाहे 
सार्चे झ्णणे आहे की ब'यबलांत 6७॥९9७ अथवा सुष्टीची उत्पत्ति 
या पहिल्‍्याच प्रकरणाच्या चौथ्या अध्यायात फेन व अँबेल या बघु- 
दयाविषयींची कथा आहे, त्यांपेकी देवाच्या शापाने पीडित झालेला 
जो केन व्याची जी सतति तेच जैन होत!! आणि है कशावरून * 
तर केनची सतति ज्याप्रमाणं विशाल्देहीं आणि दीघोयुपी होती व्या- 
प्रमाणे जैनतीथंकरहि भव्य आकृतीच आणि दीघोयुषी होते असे 
जैनांविषयीच्या एकदर माहितीवरून कव्टते. यावरून जनाना साहेब- 
बहादुरानीं केनचे वशज ठरवून टाकिलें आहे! यान्‍्या त्फशाह्लाच्या 
अगाघ ज्ञानाबदर याच्री जितकी कीव करावी तितकी थोडीच आहि. 
हेच साहेबबहादूर पुर्ढें या विधानाला दुसरेहि एक प्रमाण देतात. 
तव्याच्या योगाने नुसते जैनच कायः पण कौशिक, अत्रि, कश्यप, 
बंगेरे ऋषीचे वशज जे ब्राह्मण ते सुध्दा सगछे एका घटकेत इजि- 
डियन प्रूव॑जाचीं श्राध्दे करू छागतील ! बायबढांमध्ये हाटले आहे 
की केनाछा कोणी मारू नये हमणुन त्याच्या कपाव्ावर खूण केली 
होती, जैन लोकांच्या व ब्राह्मणादिकाच्या कपाठी तिरक असतो. सबब 
या कारणावरून सदर मिशनस्याने तिलक लावणान्या सर्वोनांच इजि- 
प्तमध्ये भठकत फिरणान्या केनची सतति ठरबिली तर सदर सहे- 
बांचें काय घेणार तिसन्या एका मॉरिस नांवाच्या प्राचीन विद्यावि- 
शारदांनीं याच अनुमानाचें पुष्टिकरण थोडेसे निराव्या रीतीने केले 
आहे. गोतमबुष्द व इजिप्तमधील प्रसिद्ध विद्वान व साधुपुरुष हर्मिस 


हे एकच होत. कारण, हर्मिस याने ज्याप्रमाणे लिहिण्पाची कछा 
१ 
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प्रचारांत आणून विविध विषयावर ग्रथ निमोण केले, आणि एबढें 
सपादन केलेले ज्ञान चिरकार टिकावे व छोकांच्या उपयोगी पडावे 
हणून पुष्कव्ठशी माहिती शिल्स्तम्भावर त्याने कोरून ठेविली, त्याच- 
प्रमाणे बौद्ध व जैन छोकानी वियेचें प॒रस्कृतेव आपलेकडे घेऊन 
अनेक शाह्नग्रथ लिहिले, आणि कोरीब शिलास्तभ उभारले आहेत, 
अथोत्‌ ही शिल्मस्तभांची कल्पना जैनानी इजिप्तमध्ून आणली असे 
मानण्यास आणि हर्मिंस व जैन याची सांगड घाढन देण्यास मॉरिस 
साहेबाच्या कल्पनेस काहींच प्रयास पडले नाहीत. असो. पाश्चालयांचीं 
हीं मते इतकीं पोचट, व फोल आहेत कीं, त्यांचे खण्डन करण्याचे 
कारण दिसत नाहीं. असे चुकीचे व भ्रामक गेरसमज होण्याची का- 
रणे कोणतीं याचा थोडासा विचार करू या.-- 
गेरसमज होण्याचीं कारणें. 

अशा रीतीने गैेरसमज होण्याला मुख्य तीन कारणे आहत. 
(१) तुचछ समजणे (२) नम्नता-( ३ ) द्रोह -परस्परा्तील मेद-- 
( १) अन्य मतांच्या विद्वानाचे हवा धर्मासबधाने तुच्छतेन पाहणे-- 
विद्वानांची छठीला (२) जैनघधर्मीयांचा मवाक्पणा उफे फाजीछ 
साहिष्णुता आणि तिसरे कारण हिंदुधम व जैनधम यांमधील परस्पर 
उपस्थित झालिला द्वेष, 

अन्यपर्मी विद्वानांचा आह्माला थोडासा फायदा झाला आहे. व्यांनी 
बेरेचसे वेदिक व बौद्धिक वाइ़मय उजेडांत आणिलछे, व व्यांनी आश्वरये- 
जनक असे कांहीं शोधहि छाबरिले आहेत. हा सबे कृत्याबदइल आयी 
ययांचे कृतज्ञ आहोत. परतु मला येथे स्पष्ट ह्मटल्याशिवाय राहवत नाही 
की, ते आमच्या धर्माकड़े तुच्छतेने पाहतात, आमच्या धर्मोछा 
कःपदाथ समजतात, आाशगि आमच्या मताची चेष्टा करित असतात. 
असे निदान जैनधमासबधाने तरी आहे हे आपल्या सहज ध्यानांत 
येईलू, (१) एक विद्वान असे हणतो, “ जैनधर्माछा १२०० वर्षे झालीं 
व तेब्हांपासून हा धम प्रचालित आहे,” तर दुसरा हझणतो, “ जैन- 
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धम ही बुद्रधर्माची शाखा आहे, ” तिसत्या विद्वानाचें हमणणें असे 
पडतें कीं जैनधम हा ब्राह्मणघमोतछाच पथ अहि. कित्येक महर्वाराढा 
त्याचे उत्पादक समजतात, तर दुसरे पाश्वनाथाला त्याचे निमोते हमणतात, 
अदा रीतीने उपहास करण्यासारखी घर्म-मग तो कोणचाहि असो- 
ही वस्तु नब्हे, धमे हा थट्टेचा विषय नव्हे. धर्मीच्या समोवती पविन्नता- 
रूपी मडल असते. त्याच्या भोवती एक प्रकारची जादू असते. अशा 
रीतीने परस्परविरोधी अथोत्‌ एकमेकांशीं विसगत अझशीं मरते प्रतिपादन 
केलीं ह्णजे सभोवताढचा तो पवित्रषणा कमी होतो. अशीं मते 
जादुरूपी माया तोडून टाकितात, आणि जशा धर्मलड माणसाच्या 
मताचा परिणाम व्या धमाचे प्राचीनत्वास व पाविश्यास बाधक असा 
होतो. आपण कोणाच्याहि धर्माबिषयी बोलतांना आदराने श्रद्धेने व 
पूज्यबुद्धानेच बोलणे योग्य होय, कारण घमीसारखा दुसरा नाजुक 
विषय नाही. 

आपणाला मुझगा आणि बेड्ूक यांची गोष्ट माहितच आहे. 
काहीं मुले तब्यात दगड फेकीत होती. तेब्हां एक इद्धबेडूक वर येऊन 
हणाला “मुछठानो तुमचा खेछ होतों, पण आमचा जीव जातो” 
त्याचप्रमाणे जैनधमे-अनादि काव्ठापासून चाछत आलेला जैनधम- 
असे हाणतो, “पडितहों, ही तुमची छीछा असेल. परतु आमचे व्या 
लॉलेने अत्यत नुकसान होते.” एगश्वाद्या विद्वान पडिताने ॉलेनें कोण- 
त्याही विषयावर बाटेल ते मत देणे ही गोष्ट त्याच्या इृष्टीने क्षुलक 
असेल, परतु व्याचें तें तशा प्रकारचे मत त्या धमोची प्राचीनता व 
पवित्रपणा हवा दोन्ही गोष्टीबदल सशय उत्पन्न हेण्यास कारणी भूत होते. 

(२) जैनलोक सुद्धां ह्या गोष्टीसबधाने अतिशय मबात्वप- 
णानें वागतात, आपल्या घमोची होत असलेली विटबना ते स्वस्थ- 
पणे पाहतात. आपणाछा बौद्ध व चाबोक लोकांमच्ये मिलाफ कर- 
ण्याचा अन्यधमीयांचा प्रयत्न त्याच्या इश्रेत्पत्तीम आछा अहे, जैन 
घर्मीयांसंबधाने अतिशय निय, अप्रिय, व घाणेरडी अशी मते प्रति- 
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पादन केलेली त्यांच्या कानांवर आलों आहेत. अशा तच्हेने राजरोस- 
पण आपली निदा हात असताना सुद्धा वरील सब मते आपण शात 
पणाने ऐकून ध्यावीत, व व्याविरुद्ध एक अक्षर बोलण्याचेहि मनोषैये 
आपण दाखवू नये हे आपल्या फाजील सहिष्णुतेस शोभण्यासारखेच 
आहे! (३) एकीकडे ब्राह्मणधर्मी व बौद्धधर्मी व दुसरीकडे जैनधर्मी 
या लोकांमधील परस्पर द्वेष याच्यामुतेहि बरेचसे गेरसमज झाले असा- 
बेत. याबइल एवढेच सांगणे येथे इष्ट वाठतें. इम्रज सरकारच्या दयाद्ु 
राज्यक्त्राखाली आह्मां हिंदु, जन व बौद्ध या सर्वाना महामण्ड- 
लामध्ये एकत्र जमण्याची, व आपापल्या धमाची योग्य रीतीने रक्षण 
करण्याची, व तसेच आपल्या आपल्या धमोचे खरे खरे स्वरूप काय॑ 
आहे हैं प्रगट करण्याची सुसधि मिल्ठाल्याबदइल मछा आनद वाटतो, 
खरोखर मी हा ठिकाणाला पवित्र समजतो, व्‌ आपणाछा एकमेकाचे, 
एकमेकाच्या धमोवरीछ विचार ऐकण्याची व ऐकविणप्याची सुसधि मित्झा- 
ल्याबदइल मी स्वतःत्य भाग्यवान समजतो, 

आमच्या धर्मासबधाने अद्यापि सुद्रा बहुजनसमाजाचे विचित्र 
चुकीचे व भ्रामक असे गेरसमज झाले आहत असे दिसून येते. व बय्याच 
मडत्ठीनी जनधमावर मिथध्या दोषारोप करण्याचा निद्य प्रयत्न केला ही गोष्ट 
मी आपणाला सागितरीच आहे. आता मी थोडक्‍्यात ते गैरसमज, 
वा भ्रामक कल्पना, व ते दोपाराप धुबून टाकण्याचा प्रयत्न करितो, 

जेन शब्दाची व्युत्पत्ति व अथे, 

आनदागिरिकृृत शकरविजयात जैन शब्दाची व्युव्पत्ति अशी 
दिली आहे--' जीतिपदवाचस्य नेतिपदेन न पुनरमेवः तस्माज्जन्मशू- 
नया. जैना:? पण भाह्यी जैन या शब्दाची ब्युत्पत्ति निराव्छी देतो. 
ती अशी-' रागद्वेषादिदोषान्‌ वा कमेशत्रन्‌ जयतीति जिन: तस्यानु- 
यायिनो जैना: ” कामकऋ्रोधादि अठरा दोष ज्यानीं जिकिले, अथवा 
ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय, अंतराग, इत्यादि कर्मशत्रना 
ज्यांनीं जिकिल ते जिन हझणजे गणधरादिक होत, स्याच्यामध्ये जे श्रेष्ठ 
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तीर्थंकर केवलज्ञानी त्यांस जिनेश्वर ह्मणतात, त्यांस वीतराग, अर- 
हत, परमेष्टी, सवेज्ष, शास्ता अशीहि नांवे आहत. अर्थात्‌ जिनाचे 
जे अनुयायी ते जैन होत. 
जैनांची प्राचीनता, 
जैनधम शंकराचार्योमागून निमोण झाला नाहीं, 

आता आपस्या प्राचीनतेबिषयी विचार करू. जनघधमे हा शकराचार्या- 
मायून प्रचलित झाला नाहीं. “ बोद्धभताचा सहास झाल्यानतर जैन- 
धर्मास सहाव्या शतकांत सुरुवात झाली. व अपद्यापिहि कांहीं जैन 
जरी आढकून येतात तरी व्याचा बाराब्या शतकात छोप झाढठा.” 
असे *लेथब्रिज ([,७0॥979/० ) व माउटस्टुअटे एलफिन्स्टन ( (०पा६ 
85घ७५ ॥0॥7900०) सारखे लेखक जे छिहितात व्यात ल्याची 
मोठी चूक आहे. द्यावरून ब्यांचे फक्त जनशाल्लासबधाचे अज्ञान व्यक्त 
होते असे नाही तर ह्यांना हिंदूव्या व तसेच बोद्धांच्या पवित्र प्रथाची 
कितपत माहिती आहे हेहि चागल्या रीतीनें दिसून येते. खुद शंकरा- 
चार्योानीं उजयनीजवर्छील एका ठिकाणीं जैनाशी बादबिवाद केला। 
होता असे माघवांनी व आनदगिरीनी आपल्या शंकरदिग्विजया-- 
मध्ये व सदानंदांनीं आपल्या शंकरविजयसार नावाच्या ग्रथामध्ये 
लिहिले आहे. है| गोष्ट वरीछू विद्वान लेखकाना माहेत असावयाढा 
पाहिजे होती. एवढेच नन्हे, परतु जैनघर्म हा अनादि कालापासून 
विद्यमान आहे असे ख़ुद शेकरांनीं छिहिलेले आहे कारण व्यास- 
कृत वेदातसूत्रावरील माष्याच्या द्वितीय अध्यायामधील दुसन्‍्या पदा- 
तीक ६४३ ते ३६ जी सूत्रे आहेत ती सबे सूत्र जेनमतासबधाची 
आहेत. बादरायण ( व्यासऋषी ) ऋषीच्या “ शारीरिक मीमासा! नामक 
ग्रथांचे दुसरे भाष्यकार जे रामानुज व्यानीं देखील आपल्या भाष्या- 
मघील दुसप्या अध्यायांत बौद्धमताचे आणि जैनमताचे निरनिराढ्ें 
खडन केलेलें आहे. 


# लेथब्रिजकृत हिदुस्थानचा इतिहास पान २७. 
माउटस्टुअर्ट एलफिन्स्टनकृत हिंदुस्थानचा इतिहास पान १२२, 
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आता शकंराचाये स्वतः जैनासबधनें असे लिहितात तर 
त्यांच्या नतर जैनमत प्रचलित झाले अरे हाणणे कसे सयुक्तिक 
होईल ? लेथब्रीजसारखे अथवा माउटस्टुअर्ट एलफिनस्टन सारखे ले- 
खक यापुढ़े आता जैनघम हा इसवी सन सहाबव्या शत्तकामध्ये 
अस्तित्वात आला असे समजणार नाहीत अशी मलछा आशा अहे. 
वरीर विद्वान लेखकांच्या पुस्तकांमधून अशा तज्हेने गैरसमज व 
मिथ्या भ्रम उत्पन्न करणारी वाक््ये जर काहून टाकण्यांत येतील_तर 
जैनधर्मीयाना मोठा आनद होईल. करण झ्यामुछे छोकांचे अतिशय 
विपरीत ग्रह होत आहेत. लेथब्रीजक्ृत इतिहास शाल्ठेमधून शिकवि- 
ण्यात येती, आणि अश्ञा पुस्तकान्या अध्ययनामुछे जैन धमोविषयीं 
तरुण पिढाचे मिथ्या ग्रह होणे साहजिक आहे. 

जेनधम बुद्धपताची शाखा नव्हे: 

आता आपण जैनपरम ही बोद्धधमोचीच शाखा आहे असे ह्मण- 
णोरें प्रोफसर वुइल्सन, लेसेन, बार्थ, वेबर वंगरें जे विद्वान आहित 
चांच्या हझणण्यात कितफत तथ्य आहे हे पाहू. परतु तसे करण्याच्या 
पूर्वी ही गोष्ट येथे आपण ध्यानात ठेवाबी कीं, वरीक लेखक फक्त 
एबढेच छिहितात की, बौद्धमत प्रचलित होण्याच्या पूर्बीच जैनधमोस 
सुखात झाली. परतु हा धम केब्हा, कोणया परिष्थितीत, कोणत्या 
कारणामुठे निमोण झाला, ही शाखा का झाली बगेरे बाबतींत ट्यांनी 
मुग्धताच स्वीकारिडी आहे. एवबडेच नब्हे, परतु कित्येकांनीं असे 
प्राजलपण कबूछ केले आहे की आझ्ी हे प्रथ लिहित असतांना 
आह्मांडा जनघमोसबधानें अतिशय थोडी माहिती होती. उदाहरणार्थ 
बाथेसाहेब हे आपल्या ]३०॥९०॥8 ए॑ [70॥॥ 892 ( हिदुस्थाना- 
मधीर धम ) दा पुस्तकांत जैनधर्मोसबधाने असें लिहितात, “भरत- 
खंडामध्ये पुराणकाली ज्या ज्या धर्मानीं मोठमोठाली अवणैनीय कामे 
केलीं वा धमोपेकी जैनधम हा एक जरी आहे तरी आश्मांला व्यावि- 
पर्यीं आतिशय थोडी माहिती आहे. अद्याप देखील फारच थोड़ी मा- 
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हिती यासंबंधाने उपलब्ध आहे. आणि ऐतिहासिकद्ष्य्या ह्या धर्माची 
प्रगति कशी कशी होत गेली ह्यासबधाने तर आमचे पूर्ण अज्ञान 
आहे ”, “ कोणया वेढीं जैनधम हा ख्तंत्र रीतीने अस्तित्वांत आला! 
हा प्रश्नाचें उत्तर देतांना द्यांनीं स्पष्टणणे व निःपक्षपातानें असे कबूछ 
केलें आहे, “ पहिल्याने आपण पुरातनकाली असलेल्या जैनधमीचें 
स्वरूप ओलछखिले पाहिजे. आणि जेब्हा जनमताचे घार्मिक ग्रथ व 
शात्र आपणांला वाचाबयाठा मिछतीक तेब्हाच आपल्या अंगीं दाचे 
खरें स्वरूप ओब्लखण्पाची पात्रता यइंछ व तदनतर हे कोर्डे उछगडणे 
सोये जाई. आजपयंत दा घमासबधाने आपणाला जी जी कांहीं 
माहिती कछली आहे ती स्व माहिती दुसन्याच्या पुराव्यावरून-प्रंथा- 
वरूनच उपलब्ध झाली आहे. ?? वेबरसाहेब आपल्या प्रा58079 0 
पव80 ॥/00/६६४७ “ हिदुस्थानातील वाद्प्रयाचा इतिहास ” या 
पुस्तकांत झणतात, “ आजकाल जैनासबघानें जी काहीं भाह्माला 
माहिती उपलब्ध आहे ती सवे फक्त ब्राह्मणांच्या (वैदिक ) ग्रंथापासूनच 
मिलालिली आहे. ” अशा परिस्थितीमध्ये ह्या विद्वानाची जी काही मते 
बनी वा मतांना आह्मी फारसे महत्व देणें योग्य हाई काय!? 
मुठीच नाही. ज्या विद्वानाना जैनधमोसबधानें मुठीच माहिती नाहीं 
अशा विद्वानानी जैनधर्मासबधी दिलेली मते पोचट व निराघारच अस- 
णार, कारण द्या विद्वानाजवछठूच हे मत व्यासारखेच दिसते, हयात बरीच 
साम्यता आहे एवढाच काय तो व्याच्या मतपुष्व्यथे पुरावा असणार 
ह्याशिवाय दुसरा काहीं पुरावा आढकून येणार नाही. जैनधमीमधील व 
बैद्धघमामधील साम्यता पाहून त्याना इतके आश्चर्य बाठले कीं, ते 
जैनधम ही बौद्धधर्माची नक्कक आहे असे समजू लागले, ह्ांना जैन- 
धर्मोची अतिशय थोड़ी माहिती होती; तरी पण जैनधमोसबधाचे 
यथार्थ ज्ञान होप्याध्यापूर्वीच हे विद्वान जैनधमे ही बौद्धघमोंची शाखा 
आहे असे मानूं छागछे, ही विचारसरणी अतिशय पोंचट (लगडी ) 
आहे. एका पथाछा दूसन्या पथाचे अनुकरण करता येते. परतु 
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एवक्यावरूनच एकानें दुसन्‍्याचें अनुकरण केलें अथवा दुसन्यानें पहि- 
स्याची नक्कछ केली असे हाणण्यास मुठीच आधार नाहीं. असो, 
तथापि आपणाला एबढेच सागून स्वस्थ राहणें योग्य होणार नाहीं. 
जैनधम ही बोद्धधमोचीच शाखा आहे की काय ट्यासबधानें हिदृच्या, 
बुद्धांच्या अथवा जैनाच्या पवित्र धमेशास्त्रामध्ये काहीं उल्लेख भाहे किबा 
काय हे पाहू. 
हिंदुशास्र, 

हिंदू आचार्यानी जैनाना बौद्धांचीच शाखा असे हटलेले को- 
ठाहि आढकून येत नाही. उलट हे दोन निरनिरात्ठे स्वतत्र घम आ- 
हेत असेच ते नेहमीं हणतात, माधवांच्या शंकरदिग्विज प्रथांत 
शंकरचार्यानीं बौद्धाशीं वाराणशी ( काशी ) क्षेत्रात आणि जैनाशीं 
उज्जयिनी येथे बाद केला असे हाटले आहे. जैन व बौद्धधम एक- 
सारखे असते तर दोनदा निरनिराब्या स्थलढी व प्रसर्गी वाद कर- 
ण्याचे कारण नव्हतें. आनदगिरीच्या शकरदिग्विजय ग्रंथामध्ये व सदा- 
नदाच्या शकरविजयसार प्रधामध्येहि हेच आढकून येतें. माधव हे 
आपल्या सवदर्शनसग्रह ग्रथामष्ये असे लिहितात कीं चौदाव्या शत- 
कांत दक्षिणप्राती जीं काहीं सोब्या दर्शने ( एप050968 ) प्रचलित 
होतीं, द्यापैकीं जेनद्शन हे एक होय. व स्यामध्ये ज्याप्रमाणे बौद्ध- 
दशेन दिले आहे त्याप्रमाण जेनदर्शनहि दिले आहे, जैनदशेनापासून 
वेगछे असे बौद्धदशनहि ह्यातलेच दुसरे एक आहे. 

सदानद काश्मीरवाडे यानी आपल्या अद्दैतबह्मसिद्धिनामक प्रथा- 
मध्ये जैनांच्या व बौद्धांच्या तत्वज्ञानासबधाने जे छिहिलें आंहे ते मनन 
करण्याजोगे आहे. ल्यानीं बोद्धांच चार पथ केले आहेत. (१) वैभा- 
षिक (२) सौत्रातिक (३) योगाचार (४) व माध्यमिक. परतु द्ांनीं 
ह्या बौद्धाच्या चार पथांमध्ये जैनाना सामील केले नाही. टद्याचप्रमाणे 
माधव यांनींहि आपल्या सर्वदर्शनसग्रहनामक प्रथामध्ये जैनांना बौ- 
द्वांच्या चार शाखेमध्ये सामीझ केले नाही. 


( १६ ) 


४ते च बोद्धाश्वतुविधया भावनया परमपुरुषार्थ कथ- 
यन्ति । ते च माध्यमिकयोगाचारसोत्रांतिकवे मापिकसंज्ञामिः 
प्रसिद्धा बौद्धाश्व यथाक्रम॑ स्वेशम्यत्ववाह्मशून्यत्ववाह्याथोनु- 
मेयत्व बाह्याथप्र्मक्षबवादाना तिष्टन्ते ” 

अथेः- ते बौद्ध चार प्रकारच्या भावनेमुत्ठें परमपुरुषार्थ असे 
झणतात, है माध्यमिक, योगाचार, सीत्रान्तिक, आणि वेभाषिक हवा 
नावाने प्रसिद्ध अहेत. माध्यमिकाचे ह्मणणें असे आहे की, सारे जगत्‌ 
शून्य आहे. योगाचार बाह्मपदार्थाना शून्य समजतात, सौत्रान्तिक ह्मण- 
तात की, बाह्यपदार्थ अनुमानाने सिद्ध होतात व वैभाषिक असे प्रति- 
पादन करितात की, बाह्यवस्तु प्रदक्ष प्रमाणाने जाणल्या जातात- 

बोद्धाच्या ह्ञया चारी शाखाचे वर्णन वरीरू 'छोकात चांगल्या 
रीतीने केले आहे. परतु जैनांना द्यामथ्ये म॒ब्झैच सामील केले नाहीं. 
अथात्‌ ह्यात जैन हे ह्यांतलेच एक होत असे मुलीच हाटले नही. 

सिद्धांतशिरोमणिकर्यानी आपल्या ग्रथांत जैनांन्या व बौद्धांच्या 
ज्योतिषशासत्रासबधाने बेगव्ठे वेगछे वणन करून त्यांतीड दोष दाख- 
विले आहेत. 

डॉक्टर कने ( [)0ल०" ।८7७ ) व इतर विद्वानांच्यामते वराह- 
मिहिर हे इसवी सन सहाशेत होऊन गेले. वराहमिहिरानी आपस्या 
४ बृहतसहिता ” नामकग्रथामध्यं जनासबघाने व बोद्धासबघानें जो 
उल्लेख केला ते फार महत्वाचा आहे. ते क्षणतात, “ जैन हे जिनाची 
भक्ति करितात, व बौद्ध हे बुद्धाची उपासना करितात, ”' 
४ शाक्यान्‌ सवेहितस्य शांतमनसो न्मां जिनानां विदुः ” 

-( छोक,.१९ अध्याय ६१. ) 

अथे;- बुद्धदेवाचे जे उपासक आहेत, त्याना शोक्य अथवा 
बौद्ध ह्मणतात, व जिनदेवाची उपासना करणान्यांना नम्न अथवा जैन 
ह्मणतात. हाणजे बौद्धलोक शांतचित्त व सर्वा्चें कल्याण करणान्या 


मूर्तीठा भजतात. आपणि जैन हे नम्न मूर्तीठा भजतात असे हाटले 
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आहें, आणि वराहमिहिराठा जैनघमोविषयीं चागली माहिती होती असा 
बत्ठकट पुरावा आहे. कारण व्याचा भाऊ भद्रबाह्ू हा जैन असून ते 
दोधेहि एकाच राजाचे पदरी होते. 
सम्यगृहस्थहो, बराहमिहिरांनीं जैनांचे व बौद्धांच उपास्य दैवत 
अगदी वेगढ्ठे वेगढठे आहे असे सहाव्या शतकात हटले भाहे. ही गोष्ट 
येथे आपण चांगली ध्यानात ठेवावी. 
हनुमान नाटकांतहि दा अर्थाचा उलेख केलेला आढकछतो. 
राम हा जैनलोकांचा “ अहंत ” अहे व बोद्भाचा “ बुद्ध ” आहे असे 
यांत हाट आहे 
४ ये शत्राः सम्नपासते शिव हां ति बेदांतिना। 
बोद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कर्तेति नय्यायिकाः 
अहेन्नित्यथजनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः । 
सो5यं वो विदधातु वाज्छितफल ज्यैलोक्यनाथः प्रभु।। ” 
--( सछोक ३ अध्याय है ) 
अथे।- ज्याची शैवलोक (वाणी ) “ शिव ” ( शकर ) 
हझणून उपासना करतात, ज्याला वदांतीछोक “ ब्रह्म ” ह्ाणतात, 
बोद्धलोक “ बुद्ध "' असे ह्मणतात, युक्तिशाश्वात निपुण असे नैय्यायिक- 
लोक ज्याठा “ कतो ”” असे ह्मणतात अथवा जैनलोक ज्याला “ अहतू !” 
हणून समजतात व मीमासक ज्याचे “ कमरूप ” हणून वर्णन करि- 
त्तात असा तो तिन्‍्ही लोकांचा स्वामी तुमचे वाछित मनोरथ प्रूण करो! 
वराहमिहिर हा पुढें असे लिहितो की, बुद्धाच्या व अहत्‌ ह्ृणजे 
ज़ैनाच्या देवाच्या मूर्तीच्या रचनेत अगदी मिन्नता दिसते 
आजानु लंबबाहु; श्रीव॒त्सांकः प्रशान्तमूर्तिश् । 
दिग्वासास्तरुणो रूपवांश कार्यो5हतां देवः ॥ 
--( सछोक ४५ अध्याय ८८ ) 
अथे;- गुडष्यापर्यत छांब हात असून छातीवर शअ्रीवत्साचे 
चिन्ह, शांतमूर्ति, नम्न, तरुण आणि रूपवान अशा प्रकारची 
जैनांच्या देवांची मूर्त बनबिली पाहिजे. 


४ 
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पद्मांकितचरणः प्रसन्नयूर्ति:ः सुनीच केशश्र ! 
पद्मासनोपविष्ठ: पितेव जगतो भवेदबुद्ध! ॥ 
--( जछझोक ४७ अध्याय ५८ ) 

अथेः- ज्याच्या चरणांवर कमछा्चें रांछन ( चिन्ह ) आहे, 
ज्याची मूर्ति प्रसन्न आहे, ज्याचे केश सुदर असून खाली छोबत 
आहेत, व ज्याने पद्मासन घातले आहे, अशी जगाच्या पिव्यासमान 
बुद्धदेवाची मूर्ति असते. 

भागवतामध्यें बुद्धाला बोद्धधर्मीचा उत्पादक, व दिगबर ऋषी 
४ ऋषभाला ” जैनधर्माचा सस्थापक असें हाटले आहे. तसेच शारीरिक 
मीमासा व महाभारत या ग्रथाचे कर्त जे व्यासऋषी बादरायण 
यांनीं जैन व बौद्ध हे निरनिराठे आहेत असे वर्णन केले आहे. व्यास- 
ऋषीनी ब्रह्मसूत्राच्या दुसन्‍्या अध्यायातील दुसरे पादामध्ये ३३ ते ३६ 
जीं सूत्रें लिहिडीं जाहित वा सूत्रामध्य जैनमतावर टीका केली जहे, 
व त्यानीं बौद्धांच दोष १८ ते ३२ सूत्रामध्ये दाखबिल आहेत, या- 
शिवाय बौद्ध व जैन हे भिन्न होत ही गोष्ट सिद्ध करण्याला दुसरा 
पुरावा नको. 

पमहाभारतामध्यसुद्धा जैनांना व बोौद्धांनगा मिन्न मित्र असेच 
हाटलें आहे. हा पुरातन इतिहासांमध्यें अश्वमेधपवोच्या अनुगीतेमध्ये 
अनेक धर्माच विवेचन केले आहे. व व्या धर्मापकी जैनधम व बुद्धध्म 
है दोन होत. ( अनुगीता अध्याय ४८ छोक २ ते १२ पहा ), 

म्यक्समुलरसाहेब हे आपल्या एका ग्रथात असे ह्णतात, 
४“ परस्परविरोधी असे पुष्कर घमं आपल्या पहाण्यात आलछे अहेत. 
शरीराचा नाश झाल्यानतर धर्म राहतो अर्से कियेकांचे ह्मणणे आहे. 
दुसरे ह्णतात की, ते मत चुकीचे आहे. कांहींचे झ्णणे असे आहे 
कीं, प्रय्ेक वस्तु शकान्वित ( सादिग्ध ) आहे. तर दुसरे हमणतात 
कीं, वस्तूमध्यें शका घेण्यासारखे असे कांहाच नाहीं. कांहाचे ह्मणणे 
असे अहे कीं, शाश्वत असा नियम अशाश्वत होतो, काहीं एखाद्या 


( १९ ) 


बस्‍्तूचें अस्तित्व मानतात तर दुसरे त्याचे अघ्तित्वहि मानतात व 
अस्तित्व नाहीं असेंहि समजतात. ” इल्यादि, ह्यावर नीलकठ आपले 
असे मत देतो:- “ देह पचत्वाप्रत गेल्यावरहि जीव ( आत्मा ) राहतो ” 
असे कोणी ह्मणतात, छोकायथ व चार्वाकासारखे दुसरे काहीजण हा 
विरुद्ध प्रतिपादन करितात; प्रद्येक कस्तु शंकान्वित आहे ( अथीत्‌ 
याहा २ नय आहेत ) अभे स्याद्वादीयाचे (जैनाचे) मत आहे. हा विरुद्ध 
मोठे उपदेशक जे तीथक ते कोणलाहि वस्तूमध्ये सदिग्धपणा 
मानित नाहींत. प्रत्येक वस्तु क्षणभगुर आहे असे तीथेक ह्ाणतात. 
तर उलट मीमांसक प्रद्यझ वस्तु शाश्वत अथवा नाशरहित आहे असे 
मानतात, कोणतीहि वस्तु नाही बस शृन्यवाद्राच ह्मणणे अहे. 
व सयोक्त अथवा बोद्धलोक वस्तूचे अस्तित्व मानतात पण तिला क्षण- 
मगुर अथवा नाशबत समजतात ” इल्यादि, मोक्षमुल्रसाहेबाच्या भाषात- 
रातील “४ स्थाद्वादी ” हा शब्द जनाबइल घातछझा अहि. जैनासबर्षी 
मूछ छोकावर नीलकटठाची टीका हा प्रकारची आहे 
“ सब संशयितमिति स्याद्रादीन। सप्तभगानयज्ञा) 
न -( ज्छोक २ अध्याय ४८ ) 
अधथे;- सप्तभर्गी न्‍्यायाचे बेते असे स्याद्वादी लोक प्रश्मेक 
वस्तु सशयात्मक आह असे मानतात. वरील विधान जैनासबधाचेच 
आहे. द्यावरून स्याद्गादी जनी आहत हे स्पष्ट रीतीनें सिद्ध होते. बार्थ- 
साहंबान आपल्या “ भरतखडातीर घम ? ( ॥0॥09/0॥७ ण॑ [वी ) 
ह्या पुस्तकामध्ये स्थाद्वादी हे जन आहेत ही गो्ट कबूल केली आहे 
( पान १४८ पहा. ) अमरकोशातील क्षपकछोकामध्ये अस हटलें आहें; 
४ जेय्यायिकस्त्वक्षपादः स्यात्स्याद्रादिक आहकः ” 
--( २ कांइ--बरह्मवग ६ ते ७ उया दरम्यान, ) 
अथे;- नैय्यायिक है अक्षपाद होत. व स्याद्वादी हे आहक 
अथात्‌ जैनी आहत. जैनलोक हे सप्तमगीनयज्ञ होत. आणि ह्णूनच 
पृष्कछ वेढ्ं ब्राह्मणानीं सप्तमगीनयावरच टीका करण्याचा प्रयत्न केछा 
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आहे. जैनपघर्मामध्यें द्यांच्या समजुर्ताप्रमाणे टीका करण्यासारखा कोणता 
विषय असेल तर तो सप्तमगीनयच होय असे ते मानित असत. 
बादरायण अथवा व्यासऋषीनी ३३ व्या सूत्रामध्ये हद्ञा सत्तमगीनया- 
वरच टीका केछी आहे. 
४ जैकस्मिन्न सम्भवात्‌ 

शकराचार्यानीं उज़यनी नगरीजबल्ठ जो जैनांवर जय मिव्ठविलों 
तो हया सप्तमगीनयामुल्ठेंच असें माधव आपल्या शकरदिग्विजयसार- 
ग्रंथामध्यें लिहितो . 

« स्वाराज्यसिद्धि ” ग्रथामध्ये द्या सप्तभगीनयावरच टीका केली 
आहे असे एका विद्वान पड़िताने मछा नुकतेच सांगितल, 

महामारत व वेदान्तसूत्रे ज्यावेष्टी लिहिली तेन्हापासूनच जर 
जैन व बीद्ध हे बेगवेगव्शलच संप्रदाय आहेत असे लिहिलेले आढकून 
येतें तर जनधम ही बोद्धधर्माचीच शाखा आहे अर्से करसे सभवेल / 
अर्थात्‌ जैनाना बाद्धाची शाखा मानणें हे चुकीचे व असमजसपणाचे भाहे. 

ब्राह्मणांच्या ग्रथामध्यें जनासबधाचा आणखी उल्लेख केलेला पहा- 
वयाचा असेल तर आपण महाभारतातील आदिपबे अध्याय ३ छोक 
२६ ते २७ पहावेत., तेथ शेष हा उत्तकाची कुडलें नम्न क्षपण- 
काच्या वेषामध्ये येऊन चोरून घेऊन जातो. 

साधयामस्तावदित्युक्त्वा प्रातिष्ठतोत्तड्डस्ते कुण्डले ग्रहीत्वा 
सो5पश्यद्थ पथिनम्न॑ क्षषणकमागच्छन्तं मुहुसेहुदेश्यमा नमहृदय- 
मानं च ॥ २६॥ अशथोक्तकस्ते कुंडले सन्यस्य भ्रुमावुदकार्थ 
प्रचक्रप | एनस्पिन्नन्तरे स क्षपणकरत्वर्माण उपरुत्य ते कुंडले 
ग्रहीत्वाप्रादवत्‌ ॥ २७ ॥ 





४ व्यासांनी आणि शंकराचायोनी जेनमतातील अनेकात स्याद्वाद- 
मताचें जे खडन केले तें खरोखरच चुकीचे आहे, जेनमतांतील स्याद्वाद 
अनेकात नयाने सागण्याची पद्धति त्याना न समजल्यामुछे व स्वमताच्या पक्षा- 
मुछेच त्यानी तसे लिहिले आहे ” असे डेकन कॉलेजातील प्रोफेसर काशीनाथ 
बापूजी पाठक बी. णु. याचे हणणें आहे. 
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अथेः- मी यत्नाने जाईन असे हणून उत्तक ती कुण्डले 
घेऊन जात असतां टानें रस्यामध्य नग्न क्षपणणक येत आहे असे 
पाहिले. त्यानंतर तो उत्तक तीं कुडलें जमिनीवर  ठेवून 
पाणी पिण्याकरितां गेला, मध्यतरी व्या क्षपणकाने घाईंघाईने येऊन 
तीं कुडडें घेतलीं व य'पलायन केले. 

नीठकठ “ क्षपणक ” शब्दाचा अर्थ “ पाखड भिक्षक ” 
हाणून कारितो, नम्न पाखडी भिक्षुक ह्मणजे दिगबर जैन साघुच असला 
पाहिजे, जेब्हा एखादे बाइट काम करणान्या व्यक्तीची भूमिका द्यावयाची 
असते तेव्हा ब्राह्मणांनी जैन साधूचा प्रवेश घाद्दन द्याला ल्याची भूमिका 
दावा ही मोठी शोचनीय गोष्ट होय! डदाहरणाथे.- मुद्राराक्षस 
नाटकामब्ये एका जैन साथूलछा गुप्ततणे दूताचे अयोग्य असे काम 
करावयास लावबिलें आहे. असो. 

अद्वैतब्रह्मासिद्वीच। कता क्षपणकाचा अर्थ जैन साधू असा 
करितो:-- 

“ क्षपणका जैनमार्गेसिद्धांतप्रवतेका इति केवित्‌ ” 

--( पृष्ठ १६७ कलकत्ता आवृत्ती ) 
अथे --क्षपणक हे जैनधर्मान्या सिद्धांताचे प्रवर्तक होत. 
शातिपवोमध्ये मोक्षघमे अव्याय २६९ शोक ६ व्यात जैनांच्या 

सप्तमगीनयाबदल विवेचन केले आहे. मूछ कछोक येणेप्रमाणे:- 
एतदेव च नेव॑ च न चोभयेनानुभे तथा ॥ 
कमेस्याविषयं जूयुः सत्वस्था; समदर्शिनः ॥ ६ ॥ 
टीकाः-- (नीलकंठ ) आहद्ेतमतमाह पएतदिति तेहिं स्थाद्र्ति 
स्यान्नास्यिद्स्ति च नास्ति चाचक्तन्य स्यादचक्तव्य इति सप्तभंगी- 
नयः सरवेत्रयोज्यते अतएतदेवमिति स्यादत्युक्तचातएतन्नएवंच 
नेतिसंबंधेनस्याप्नास्तिस्यादवक्तव्यदनिचोक्त न चोमेत्यनेन स्याद्श्ति 
च नास्ति चस्यादस्ति चनास्तिचावक्तव्यइति चोक्त कर्मस्या आहददता- 
विषयघटादि एतदेवमस्तीत्यादि बू्यरिति सम्बधः एतेषु पश्षेषु 
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रतहानाकृताभ्यागमप्रसंगात्स्यभावमात्र पक्षस्तुचछः बंधमोक्षादि- 
घस्तुमात्रस्वरूपस्यास्ति नास्तीत्याद्विकल्पप्नस्तत्वेनानवधारणा- 
त्मक आईतपक्षोपि तुच्छण्वपरिशेषात्समुश्चयपक्ष एवं श्रेयान्‌ 
व्यवहारेपरमाधस्तु सत्वस्थायोगिनः समद्शिनो ब्रह्मैय कारणत्वेन 
पदच्यंति ॥ ६ 0 

झोकाथेः- ही वस्तु अशी जाहे, ही वस्तु अशी नाहीं; ही 
वस्तु अशी आहेहि, व ही वस्तु अशी नाहींहि; ही वस्तु आहे असेंहि 
हमणतां येत नाहीं, व ही वस्तु नाही असेहि ह्मणता येत नाहीं, अशा 
तन्हेने घटादि ( वस्तु ) पदार्थाचे विवेचन परमार्थामध्ये तल्लीन झालिले 
योगी आहंत्‌ अथीत्‌ “ जैनी ” छोक करतात. सप्तभगीनयाचें वणन 
पुढे वेगलछेच सविस्तर रीतीने दिले अहे. 

शातिपदे मोक्षत्रम अध्याय १६४ छोक ३ मध्ये जाजुी तुला- 
घराला नास्तिक ह्मणतो. 

४ नास्तिक्यमापे जल्पसि ” 

अथे;- नाछ्तिकाप्रमाणे व्यथ बडबड करितोस. ह्ावर 
नीलकठाने अशी टीका केली आहे की, वैदिकयज्ञामर्धाल हिसेची जो 
निंदा कारतो तो नास्तिक. 

८४ नास्तिक्यं हिंसात्मकत्वेन यज्ञनिंदा ”! 

अथे+- हिंसा होते झणुन जो यज्ञनिदा करितो तो नाप्तिक. 

ह्यावरून ज्यावेव्यी महाभारत लिहिले ल्यविष्दी अथवा त्याहुनहि 
पुरातनकाडी वैदिकयज्ञामथील हिसेचा निषेध करणारा पथ होता. व 
त्यानाच नास्तिक हणत असत ही गोष्ट सिद्ध होते, वैदिकयज्ञाची 
निदा करणारे साख्य नब्हेत, कारण ते नास्तिक नव्हते. तर मग 
जैनासारखा त्याचाहि एक निराव्णाच सप्रदाय असावा, 


योगवाशिष्टामर्भाछ वैराग्यप्रररणामध्ये श्रीरामचद्रजीनी ' जिना ! 
प्रमाणे शात होण्याची इच्छा दशविली आहे. तो छोक पेणेप्रमाणे:- 
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नाई रामो न में वांछा भावेषु न च में मनः । 
शान्तमास्थातुमिच्छामि स्वात्मनीव जिनोयथा ॥ 
--( अध्याय १५ स्छोक ८ ) 
अथे;- रामचद्र ह्मणतात-मी राम नाहीं, मला कर्मादिकाची 
बांछा नाहीं. विषयांमर्ध्य मास मन मुछीच छागत नाहीं. “* जिना ” 
प्रमाणें आपल्यासारखी सर्वेप्राण्यांबर समता मांव ठेवून शांत अस- 
ण्याची माझी इच्छा आहे. 
रामायणाच्या बालकांड सर्ग १४ छोक २२ मध्ये दशरथाने 
श्रमणाला भोजन दिले हणून लिहिले आह, 
दशरथयत्ञे - ब्राह्मणाअज्ञते नित्य नाथवन्तथ्॒ अआुज्ञते। 
तापसा भ्रुज्ञते चापि श्रमणाश्रेव भञ्ञते ॥ 
अथे;- दशरथान्या यज्ञात द्विजलोक ( ब्राह्मण, व क्षत्रिय, 
वैद्य ) आणि शृद्र निल् भोजन कारत असत. तापस अथात्‌ शैवमार्गी 
व श्रमणहि भोजन करित होते. 
श्रमण शब्दाचा अर्थ भूषण टीकेमध्यें दिगम्बर हमणून केछा भाहे. 
“४ श्रमणा दिगम्बरः श्रमणा वातवसना इति निघंटु)। 
टिव्ककांनीं लिहिलेल्या टीकेमध्ये श्रमण शब्दाचा अथ बौद्ध सनन्‍्याशी 
हाणुन केला आहे. तथापि हा शब्द जैनसाथू अशा अथोन्‍्या ऐवजी 
बौद्ध द्ञा अर्थीच उपयोगात आणिलेछा बन्याच ठिकाणीं आढकतों, 
आणि ट्यामुछे आपण दा शब्दाला विशेष महत्व देण्पाचे कारण नाहीं. 
दशरथानें जैन व बौद्ध या दोधाच्याहि साघूना भोजन दिले असेल, 
शाकटायनाच्या उणादिसूत्रामध्येहि * जिन ” हा शब्द आढठतो, 
& इणूसिडजिदी डुष्प विभ्योनकू ? 
“--( सूत्र २३० पाद ३. ) 
सिद्धांतकौमुदाकारांनीं ह्ञा शब्दाचा अर्थ अहैन्‌ हृणुन केला 
आहे. “ जिनो5हैन्‌ ” हा शब्द जैनधर्माचा उत्पादक या अर्थी नेहमी 
योजण्यांत येतो. ह्या “ जिन ” आणि “ बुद्ध ” हवा शब्दाचा अमर- 
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कोशांत समानार्थी उपयोग करण्यांत आछा आहे ही गोष्ट खरी आहे. 
व मेदिनीकोशात जिन हझणजे (१) बुद्ध हमणजे बौद्धधर्माचा उत्पादक, 
(९) व “ अहेन ” हणजे जैनधर्माचा सस्थापक हामणून छिहिलें आहे. 
जिनो5ईति च बुद्धे च पूंसि स्यात्रिषु जित्वरे | 
अथे;- जिन हा शब्द पुल्लिगी अहंत्‌ किवा बुद्ध याअर्थी 
योजितात. व ““ जिकणारा ” याभर्थी तिन्‍्हीं लिगी येतो, परतु जेर्थे 
जथे “ जिन ” हा शब्द येइंल तेथ तेथे तो शब्द जनधमौच्या प्रवतेका- 
बदल घातला भहे हाणुन समजावे. कारण बौद्धधर्माचा प्रवर्तक हमटल्या- 
पेक्षा “ जैन ” दा शब्दाची व्युप्पत्ति जिन ह्या शब्दापासून असस्यामुर्े 
वर सागितलेलाच अर्थ करणे जास्त सयुक्तिक आहे. जब्हा जेब्हां 
वृत्तिकार “ जिन ” या राब्दाचा अथे “ जहंन्‌ ” हणून कारितात 
तेंथें तेथे तर विशेषेकरून हाच अथ असला पाहिजे, अश्ञा प्रकारचा 
उपयोग उणादिस्‌त्रांमध्ये वर एके ठिकाणी केला आहे. तेथे सिद्धात- 
कौमुदीकारानी “* जिन ” हा शब्द “ अहत्‌ ”” बदल घातला आहे. 
सारांश उणादिसूत्रामध्ये “* जिन ” हा शब्द जैनधमाच्या प्रवर्तका- 
बदल घातला आहे ही गोष्ट ह्यावरून सिद्ध होते. 
आता शाकठायन हा कोणला काछी होऊन गेठा शाचा निर्णय 
करू. यास्कनें आपब्या “ निरुक्त ” नामकग्रथामध्ये शाकटायनांतील 
उतारा प्रमाण ( ॥प्रशाण%ए ) झणूृन घातढा आहे. तो असा;- 
“ सवोणि नामान्याख्यातनानीति शाकटायनो नेरुक्तसमयश्र ' 
-( अध्याय १) 
अथेः- से नामें धातृपासून बनतात अ्सें शाकटायन मत 
असून नेरुक्तसिद्धांतहि तोच आहे. यास्क हे पाणिनीच्या पूर्वी बरीच 





१ शाकटायन ऋषि है द्गंबर जैनाचाये होऊन गेले. पाणि-- 
नीनें आपल्या अष्टाध्यायीत तीन ठिकार्णी ह्याचा उतारा प्रमाण +प।07॥ए 
हाणून घेतला आहि, हीं शाकव्यानकृत व्याकरण आपल्या कित्येक पाठशा- 
बेतून सुरू केले आहे ही मोठी आनदाची गोष्ट होय, 

डरे 
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शतके होऊन गेछे. व पाणिनी हे महाभाष्यकार जे पतज्जालि व्यांच्या 
पूर्वीचे होत, व इसवी सनाएूरवी दोनशें वर्ष पतञ्नलि होऊन गेले असे 
हणतात. 

ब्राह्मणांच्या प्रथांमध्ये ' जिन ” अथवा “ अहनू ? हे दोन 
शब्द जैनधम्मीच्या मूठ पुरुषाबइल घातलेले आढकून येतात ही गोष्ट 
येथे सागेतछी पाहिजे. तथापि “ जहेन्‌ ” हा शब्द “ जिन !” हा 
शब्दापेक्षां बरेच वेठा आढकून येतो, उदाहरणाथ:- वराहमिहिरच्या 
“ बृहत्सहिता ” प्रथामध्ये नम्न हाणजे जिनाचे अनुयायी ह्मणून 
लिहिलें अहि. 

अशोक राजाने जैनधर्म स्त्रीकारिछा होता असे राजतरंगिणीमध्यें 
छलिहिले आहि तेथे सुद्भां जिन हा शब्द आला आहे. 

& प्पोत्र; शकुनेस्तस्य भूपतेः प्रपितृव्यजः । 

अथावहदशोत्रारूयः सत्यसंघोबसुंधराम्‌ || २०१ ॥ 

यः शान्तदजिनोराजा प्रपन्नो जिनशासनम्‌ । 

शुष्कलेत्रवितस्तात्री तस्तारस्तूपमण्डले ॥ २०२॥ ” 

-“( प्रथमस्तरंगः ) 

अथे;- ततृपश्चात्‌ सल्मप्रतिज्ञ अशोक जो शकुनीचा पणतु व 
दया राजाच्या चुलत भावाचा मुल्गा पृथ्वीचा अधिपति झालठा | २०१ ॥ 
निष्पाप असा जो अशोक राजा द्यानें जैनधर्म स्वीकारला (५ ६ 
मध्ये “ शुष्कलेतः व ' वितस्तात्र ' असे दोन खेर” सुरुवात « 
केढे ॥| २०२ ॥ कप 
£ जिन ? शब्दावरूनच आशह्मांस “ जनी ? ही सज्ञा प्राप्त 
झाली साहे, कारण “ जिनस्यानुयायिनो जैना: ” जिनाचे अनुयायी 
जैन, “ अहँन्‌ ” हा शब्द हनुमाननाटक, गणेशपुराण व भागवत- 
पुराण इयादि ग्रेथामध्ये आछा आहे -श्ग्ट 
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८ जे पाशुपातं कालमुखं भेरवशासनम्‌ । 
शाक्तेवैनायर्क सोरो जनमाहँतसंहिता ॥ ” 
--( अध्याय ४७ सछोक ३२३२ गणेशपुराण. ) 
अथेः- गणपतीची जी सहस््न नावे आहेत ट्यांमध्येच “ शैव, 
पाशुपत, कालमुख, भरव, शासन, शाक्त, वैनायक, सार, जैन आहंत- 
शासन, ” हीहि भआहेत. 
यस्य किलानुचरितमुपाकण्ये कॉकवेंककुटकानां राजा- 
उहैन्नामोपशिक्ष्य कलावधमे उत्कृष्यमाणोभवितेव्य न विमोहितः 
स्वधमपथमकुतो भयमपहायकुपथपा्खडपथपसजसं॑ निजमनी- 
पया मन्यसंप्रवतेयिष्यते 
( भागवत पंचमस्कंघध अ. ६ क्छोक ९ ) 
अथे।- ज्यांचे (ऋपभदेव ) चरित्र ऐकून कॉक, वेक, कुटकदे- 
शाचा राजा श्रीअहंत्‌ हा श्रीऋषभदेवापासून दीक्षा घेऊन पूर्वकर्मानुसार 
कालियुगामध्ये जब्हा पुष्कछ अधर्म होईंल तेन्हां आपका धरम सोड्न ज्या- 
मध्यें कोणतयाहि प्रकारची भीति नाहीं व सवाना असमत असे पाखड 
मत ( नास्तिक धर्म ) सुर्वात करीक असे हाटल आहे. हा अहत्‌ 
शब्दावरूनहि जैनांना * आहेता. ” असे ह्मणतात हैं उघड आहें. 
बोद्धमताचे ग्रंथ. 
आता आपण वबोद्धध्माच्या ग्रंथार्चे निरीक्षण करू. बौद्ध- 
शाज्ञांत जनांचे अतिम चोविसावे तीर्थंकर जे महावीरस्वामी हे बुद्धाचे 
समकालीन होते असें वर्णन केले आहे. व बुद्धाविरुद्ध जे सहा प्रतिस्पर्धी 
उपदेशक ट्याकाठी होऊन गेले व्यांपेकी महाबीर एक होते असेहि 
हाटले आहे. कल्पसूत्र, आचारांगसूत्र, उत्तराध्ययन, सूत्रकृृताग व दुसरे 
कांहीं चितांबर ग्रथ आहिेत त्यामध्ये महावीराला : ज्ञातपुत्र ” असें 
हाटलछे आहे, व “ ज्ञात ' ही एक क्षत्रियांची जात जाहे, क्षत्रिया- 
मधील  ज्ञात्रिक ” कुछामध्ये महावीराचा जन्म झाछठा, उपरिनिर्दिष्ठ 
जैनग्रथांमध्यें ब तसेच इतर प्रथामध्येहि * ज्ञात्रिका्चे ” वणन जले 
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आह. महावीराल्ा “ वैशालिक ” हाणजे वैशालीचा नागरिक, तसेच 
 वैदेह ” ह्मणजे विदेहचा राजपुत्र ह्मणून हझ्रणत असत. तो कश्यप 
गोत्राचा होता असेहि ह्ाटले आहे. परतु द्याला जैनशाख्रामध्ये ज्ञातपृत्र 
या नांवानेच सबोधिले आहे. बौद्धम्रथामध्ये ्ाछा नातपुत्त हणजे 
( प्राकृत ) नात-( सल्कृत ) ज्ञात अथवा ( प्राक्ृत ) पुत्त-( सस्क्ृत ) 
पुत्र असे हाटकेके आढकून येते, तसेच बोद्धप्रथामध्येहि ' ज्ञात्रिके ! 
छा नादिक अथवा नातिक असेहि हटके आहे. जैननिर्मथ अथवा 
प्राकृतनिश्रथ यांचेहि बोद्धग्रथामध्ये वणन दिलेले बरेच वेकां आाढ- 
ढ््न येते. व द्याना निग्रथ नातपुत्त अथवा महावीर याचे अनुयायी 
असे हाटले भाहे. 

ब्रौद्धमथात जन पधर्माच्या कांही महत्वाच्या गोष्टीचें वरणेन 
दिले आहे. उदाहरणाथे:- दिवखत मुनीनी, थड पाणी उप- 
योगात न आणण, कमंबाद, क्रियावादीचे तत्व-इत्यादि विषयांसंबधाने 
बरीच उपयुक्त माहिता सापडते. त्या प्रथामध्य हा गोष्टी नातपुत्ताच्या 
झणजे आपल्या महावीराच्या अथवा निग्रेथ हमणजे जैन मुनी याच्या 
तोडीं घातल्या अहित. कित्येक ठिकाणी श्रावक्र अथवा ल्रावक हां 
शब्द * गृहस्थी जैन ? द्यार्भर्थी योजिला आहि. महावग्ग आणि महापरि- 
निव्बाणसुत्त या दोन बौंद्राग्रथात जनमताचा उल्लेब्न आहे. पाश्वेनाथ 
अथवा पारसनाथ याचा चतुयाम घमेहि सांगितछा आहे. यावरून हे 
सगऊे उल्लेख जनाविषयीच असले पाहिजत याविपयी शका उरत नाहीं. 

ह्या आश्वरययकारक शोधाचे श्रेय बुल्हर ( 9ए० ) व जैंकोबी 
( 0८0५ ) साहेबाकडे येते. मी स्वत, # पौवोन्याचे धमेग्रथ ” 
८ 80000 ७0००७ ० 0७ 70७ ? द्यामघीक महावर्ग व महापरि- 
निव्बाणघुत्त वाचिढी आहेत. ज्ञातपुत्त, निम्रेथ, अधवा टाांचा धर्म, 
ब श्रावक हे शब्द ज्य। ज्या ( !१०००४९०" ) ठिकाणी आले भहित सा 
ता ठिकाणची सत्र भाषातरे मी वाचली आहेत. जेकोबी सहेबांनीं 
*« पूर्देच धर्मग्रथ ” हा पुस्तकमालेताछ ४५ व्या पुष्पांमध्ये ह्ावें वर्णन 
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केले आहे, (ए06 8६७७ते 900 ण॑ (४6 ए४७ ए० हा।ए ) 
महावग्ग व महापरिनिव्वाणसुत्त या दोन ग्रथांशिवाय जेकोबीसहेबांनीं 
अनुगुतरानिकाय, दिधर्नाकाययाचे सामान्रफल्सुत्त, सुमगढविद्यसिनी, 
दिधनीकाच्या अह्मगाल सूत्रावर बुद्धगोपाची टीका, व माघमनिकाय हा 
ग्रथांतूनहि उतारे घेतले अहित, ओरिएटछ ( (7थगांगे ) पत्रानेहि 
छाछितविस्तार नामकग्रथाचाहि निर्देश केला अहे. वरील सब ग्रथ सिस्ती 
शकाच्या पूर्वीच लिहिले अहित. मेक्समुलरसाहेबांनीं 85 #ए्ऑणा8 
0 6080णए00ए & उप 8) पि०ी९08 षट्दशेन व स्वाभाविक 
धम अशी दोन पुस्तके लिहिलीं आहेत. व ओल्डनबगेने धी बुद्ध ( ० 
[9700॥5 ) झह्ृणुन एक उत्कृष्ट पुस्तक छिहिले आह. महावीर व नात- 
पुत्त हे दोधे एकच होत, व व्याचप्रमाणे महावीर हा बुद्धाचा सम- 
कालीन असून जे सहा तीथेक उपदेशक होऊन गेले व्यापैकी एक 
होता असे ओल्‍्डनबर्गच्या : बुद्ध ” हा प्रथावरून कत्ते. व्यात असेहि 
लिहिले अहे कीं, नातपुत्त ( महावीर ) हा जैन ह्मणजे निम्रेथ मताचा 
संस्थापक होता. परतु हे वस्तुस्थितीला घरून नाही. महावग्ग, महा- 
परिनिव्बाणसुत्त, व जेकोबीसहेबांनीं बौद्धमताच्या प्रथावरून कांहीं कांही 
ठिकाणची केडेली भाषांतरे ही सब मी मननपूर्वक वाचिलीं आहेत. 
व त्यावरून मी असे हझणतो कीं, नातपुत्त, निम्रेथ व त्यांचा धमें व 
तसेंच किल्येक ठिकाणीं श्रावक हे सबे ज्याचे बौद्धशास्त्रांत वणेन केलेलें 
ते सवे जैन होत, एवढेंच नब्हें, परतु बौद्धधर्मशास्रामध्ये चातु्योम- 
धमे व पाश्चवनाथा्चीं चार महात्रते याचे वणेन करून जे महावीराच्या 
( नातपुत्ताच्या ) तोंडी घातछे अहे ते से चुकीचे जहे. सुधमो- 
चार्याचे गोत्र व महावीराची निवाणभूमि यासबधानेहि बौद्धप्रथांत लिहिले 
आहे. निम्रेथ हा शब्द फक्त जैन साधूमागेच छावितात हीहि गोष्ट 
येथे नमूद करणे जरूर आहे. श्रमण आपणि ब्राह्मण हा शब्दाचा 
उपयोग जैनानीं व बौद्धांनीं आपापले साधु याअर्थी केला आहे. परतु 
निर््न॑थ हे विशेषण केवकछ जैन साघूंच्या मार्गेच छावण्यात येते, निम्रेथ 
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/ निर्गंता ग्रंथा यसस्‍्मात्‌ सः ? हझणजे ज्याच्याजबछ कोणशाहि प्रकारचा 
परिप्रह नाही तो. बौद्धधर्माची शाखा जैनधर्म आहे असे समजणारे 
बाथे ( 387/+॥ ) साहेब हे निम्रेथ ( हा शब्दाचा उल्लेख अशोक- 
राजाच्या आज्ञापत्रांत आछा अहे. ) ह्णजे जैनाचे पू॑ज असा अर्थ 
करितात, बाथ्थंसाहेबहि, जेकोबी व बुढ्हर ह्या साहेबानी जो शोध लाविला 
आहे तो पाहून आश्चर्यचकित झाले आहेत, तथापि द्यार्चे असे हणणे 
आहे की, जास्त पुरावा मिल्ठेतोपर्यत स्वस्थ राहणेच उचित होय- 
बाथेसाहेबानीं हे इसबी सन १८९२ साली लिहिलें आहे व जेकोबी- 
साहेबांनी इसबी सन १८०७० साढी आपल्या “ पूर्वकडील धर्मग्रथ ? 
भाग (खड) 9५ (8, ॥6753 ० ० 68७ शणे झा ।ए ) 
मध्ये ह्यासबधानें विशेष माहिती दिलछी आहे. 

इसवी सनापूर्वी तीन चार शतकें अगोदर लिहिलेल्या बौद्धांच्या 
ग्रथांमप्पे जर जैनासबधाने अस छिहैलँछक- आढकून येते तर 
जनलोक ही बोद्धाची शाखा असणे कसे समवनीय तरी अहि” 

बोद्धधर्मांची उत्पत्ति, 
जनशाख्र, 

आता आपण जेनशास्राकटे चंद. बोद्धधर्मान्या उप्पत्तीबद्ल 
जैनशात्रात जी कांहीं माहिती मिठ्ते ती अशी आहे. श्रीदेवनांदि- 
आचार्योनी सबत ९९० सालीं उज्जयनीनगरीमध्ये दशेनसार हणून 
प्रथ लछिहिल आहे. हा दशनसार प्रथात तसेच श्रीवादिचंद्रप्णीत 
ब्ञानसूर्योदिय नाटकात असा उल्लेख आहे की, श्रीपार्खनाथाच्या आज्यात 
( हणजे पाथेनाथ होऊन गेल्यावर व महावीरस्वामी होण्यापूर्वी ) 
पिहितास्नवनामक जैन मुनीचा विद्वान व शास्त्रसपन्न असा बुद्धकीर्ति 
नावाचा एक सनन्‍्याशी शिष्य होता. तो पठासनगरीत राहुन तप करीत 
अत. द्यासंबधाने असे हाटले आहे:-- 

सिरि पासणाहतित्थे सरठतीर पलासणयरत्थे । पिहि- 
आसबवस्स सीहे महालद्धवो बुद्धकीत्ति मुणी ॥ ६॥ तिमि पूरणा- 


( ३० ) 


सणेया अहिगयपब्वज्ञावओपर पभद्े । रत्तंवरंधरित्ता पवड्ठिय॑ तेण 
एयतं ॥७॥ मंसस्स णत्थि जीवो जहा फलेदहियदुद्धसकराए। 
तह्मा त॑ हि मुणित्ता भक्खंतो णत्थि पाविहों | ८ ॥ मजे णव- 
ज्ञणिज्न दव्वदवेजहजलेतहएदं ॥ इते लोए घोसित्ता पव्व- 
तिय॑ं संघसावज्ज ॥ ९॥ अण्णगोकरेदिकम्प॑ अण्णों त॑ ध्ुंजदीदि 
सिद्धंतं ॥ परिकष्पिफणणुणं वसिकिच्चाणिरयम्ुववहणों ॥ १० ॥ 

अथे;- श्रीपाश्वेनाथ तीर्थी शरयूनदीच्या काठी पखासनामक नग- 
रीत पिहिताश्रवमुर्नाचा शिष्य बुद्धकीतिनामे होऊन गेला, एके वेल्छी 
शरयूनदीला पुष्कव्य पाणी येऊन प्रूर आला असत्ताना त्या नदीच्या 
प्रवाह्यत बरेचसे मृत्त झालेल मासे वाहात वाह्मत काठाछा येऊन छागले. 
दा मत्त्याना पाहून वा बुद्धर्कार्तीठा असे बाटले की, खतः आपोआप 
मेढेले मासे खाण्यात काय दोष आहे” व असा विचार करून त्याने 
अगिकारलेले प्रवण्जा व्रत सोडून दिल; अथोत्‌ पहिल्याने अगिकार 
केलेल्या धर्मोपासून भ्रष्ट झालठा व मास भक्षण केले, व छोकांनाहि 
पुदे अशा रीतीने उपदेश करू छागला कीं, मासामध्ये जीव नसतो. 
ह्याकरिता ते भक्षण केल्याने पाप छागत नाही! फछे, दही, दूध, 
साखर आदिपदा्ान्या भक्षणाप्रमाणेच मदिरापानासहि हरकत नाहीं. 
अशा रीतीने उपदेश करून बोद्धमत प्रचारांत आणिले. शिवाय द्याच्या 
मनावर जनधर्माचा थोंडा तरी सस्कार झाला असब्यापुले तो असाहि 
उपदेश करू छागढा की, सवबे पदार्थ क्षणिक अहेत. श्यामुव्छे पाप- 
पुण्याचा कतो एक व द्याची फछे भोगणारा वेगढाा आहे. हाहि 
सिद्धात द्याने छोकांपुढे मांडिला, अशा रीतीच्या प्रतिपादनानें व मन- 
सोक्त आचरणाने लछोकांना नवीन सिद्धान्ताची चटक लावून दाने 
बोद्धघमोची स्थापना केली, व ह्णून हाच बुद्धधमोचा सस्थापक होय. 
बुद्धकीति जनी होता, पण नतर द्यानें बरीर मते प्रसरित करून 
जैनधमापासून च्युत होत्साता रक्ताबरधारी बनून बुद्धधर्म प्रचालेत केला, 
स्वामी आत्माराम शेताम्बरी साधू यांनीं आापल्या “ अज्ञानतिमिरभास्कर ! 


( ३१ ) 


ग्रंथामरध्ये व इतर प्रंधांमध्ये ब तसेच शीवचन्द्रदिगम्बरी पंडितांनीं आपब्या 
प्रश्नोत्तर दीपिकेमध्यें बोद्धघमोसबधाने दशेनसारप्रथांतीह वरील गाथा- 
प्रमाण ( & प्रशाणपाए ) हझणून दिली आहे. आणि तत्काढांन सर्वे 
पडितहि ह्या गाथेचा आधार ( ॥ ४!०॥9५ ) देऊन वरीक मताचेच 
पुष्टीकरण करितात., व ते लेखक असेहि आणखी प्रतिपादन करितात 
की, बुद्ध ह्यम पहिल्‍्याने वस्तुतः जननाघु होता. परतु पुढ़ें ज्ञानश्रष्ट 
झाल्याने त्यानें मासाशनाची प्रशसा केली. व रक्तवर्त्ने परिधान करून 
आपल्या स्वत चा एक नवीन पथ स्थापिला. 

ह्यावरून ब्राह्मर्णाच्या प्रथामध्ये व्यासमुनीच्या वेतींदेखील जैन 
ही बौद्धधमोची शाखा आहे असे लिहिलेले कोठेहि आढव्टून येत नाहीं. 
ही गोष्ट सिद्ध होते, आणि दाच काछी बुद्ध हा खवय विद्यमान्‌ होता, 

बौद्धाच्या शात्ांमष्य जन हे युद्धाचे समकालान होत असे लिहिले 
आहें. आणि जैनमत हे नवीन प्रचलित झालेल्या बोद्धघमापेक्षा फार 
प्राचीन आहे असाहि किस्येक ग्रधात उल्लेख केला जाढरतों, आणि 
लैनशाल्रावरून आपणाढा असे दिसते की, बुद्ध हा पिहिताश्रवनामक 
जैनसाधूचा शिष्य होता. वस्तुस्थिति अर्शा असताना जैनधर्म हे बुद्ध- 
धर्माच पिदछू असे कर्से मानावे ? जैनधर्म ही वुद्धधर्माची शाखा आहे 
असे प्रतिपादन करण्यात बेबर ( १४८७॥७ ), विक्सन ( १४॥०॥ ) 
भूति विद्वानांनी मोठी अक्षम्प अशी चूक केली हे. असो; द्यानीं 





श लो. मा. बात्ट गंगाघर टिव्ठक् यानींहि बोौढाबिपयी आपस्या 
व्याख्यानात खुछासा केला आहे ते हाणतात "बोद्धधर्मापासून जैन धर्माची 
उत्पत्ति नाही, कारण असे की जनाचे अतिम चोविसावे तीथेकर महावीर 
याचा बोद्ध हा शिष्य होता. ?? 

जैनधर्म हा बोद्धधर्माहून भिन्न, जत्यत प्राचीन व परिणतावस्थेला पो- 
होचलेला धरम अहि ही गोएठ १ केंपटनडआई, 7 हटर, ३ मि. कन्नृछाल, 
४ राईडोविड, ५ एड्डबाई प्रमति विद्वानानीं आपापल्य! ग्रथात कबूल केली आहे, 








4 एलाशा8 हल्कूण। 0, ? 490] 2 वावाशा वंबग[आएह, 42886 208 
8 प्रणा०0७0णुगाह, 760 04 & 7शा 08... ३ शिापएजेणुण्वा8 80, ४०, 20 
9 00% णा शावाक्षा एक्‍8978, ॥877. 


( ३२ ) 


काढहलेलीं भनुमानें जरी घाईमुल्ठे चुकीचीं ठरलीं तरी एकंदरीत ते विद्वा- 
नच अहैत. व ट्यांनीं जें लिहिले आहे ते चुकाचें व निराधार आहे 
असे समजून आपण ते विसरून जावे. पाश्चात्याच्या घाईनें परतु सद्धे- 
तूने लिहिलेल्या अशा चुकीच्या लेखामुल्ठे अन्यधर्मी ठोक जैनधमे ही 
बौद्धधमोची शाखा आहे असें समजू छलागले एबढेच. जैनधमोची प्राचीनता 
कव्ठण्याकरितां हाणून त्यांनीं जैन, बौद्ध अथवा ब्राह्मण दया तिधाच्या 
धमग्रथांपैकी एकाच्याहि धर्मग्रथाचे मननपृवेक व सूक्ष्म अबोकन 
केले नाहीं ही गोष्ट मात्र यावरून सिद्ध होते. 
बुद्ध हा महावीरस्वामीचा शिष्य नव्हता, 

हटर प्रभृति विद्वानांनी बुद्ध हा महावीर स्वामीचा शिष्य होता 
असे जे विधान ठोकून दिले आहे ते साफ खोटे व जैनशाह्लाबिरुद्ध 
आहे. जैनलोक बुद्धाला पिहिताश्रवाचा शिष्य समजतात, गौतमबु- 
द्वालेरीज एक गोतम इद्रभ्ृति ह्णून होऊन गेला, गौतम इद्- 
भूति हा महावीरस्वामीचा मुख्य गणधर असून चेछा होता. कोलिब्रुक 
( 0००७००६ ) स्टीवन्सन ( 5६०६९७फणा ) मेजर डिलेमन, ( (4० 
[0००ाण्रक्षा7० ) वे डाक्टर हँमिल्टन (]) वाव्णा(णा ) यानी व 
इतरानीं गौतम बुद्ध व गौतम इद्रभूति हे दोधेहि एकच अह्वित अशी 
आपली चुकोची समजूत करून घेतछी आणि व्यामुत् गे।तमबुद्ध सुद्धा 
महावीराचाच शिष्य होता असे आपले मत ठोकृन दिले. परतु वरील 
विधान सबेस्वी चुकीचे व निराधार आहे. 

बुद्ध हा महाबीराचा शिष्य होता असे जनांनी केब्हांहि हटले 
नाही. वयांच्या कोणयाहि पमग्रथांत अस लिहिलेले आढकठत नाही, 
परतु ज्या गृहस्थानी गौतमबुद्ध व गोतमइद्रभूति हे एकच भाहेत असे 
मानिले त्या गृहस्थांची ही चुकी आहे. वस्तुतः गौतमइद्रभूति हा महावीर- 
स्वामीचा शिष्य होता. ही चुकी जैनांची नब्हे, तर मग हा चुकौचे 
खापर जैनांच्या डोक्यावर आदल्ठण्याचें कारण काय असेल ते असो ! 
जैनशाख्रामध्ये बुद्ध हा पिहिताश्रवाचाच शिष्य होता असे छिहिलें आहे-. 


है. 


( रे३ईे ) 


बुद्ध हा महावीरस्वामीचा समकालीन होता. 

जेनशाज्लाचे व बुद्धाच्या धमग्रथांचे एका बाबतीत जे सगन- 
मत झाले आहे ते पाहून मछा फार आश्चर्य वाटते, बुद्धाच्या घर्म- 
प्रधांमध्ये महावीर हा बुद्धाच्या विरुद्ध उपदेश करणारे जे सहा उपदेशक 
होऊन गेले ट्यांपैकीं एक होता ह्णजे महावीर हा बुद्धाचा सम- 
कालीन होता असे लिहिले अहि त्याचा मी एकदा वर उल्लेख केलाच 
आहे. जैनशाख्त्रामध्येहि महावीर हा बुद्धाचा समकालीन होता द्यासब- 
धानें अशीच एक गोंष्ट आहे. 

बुद्धकीति हा पिहिताश्रवाचा शिष्य होता, व पिहिताश्रव हा पाश्व- 
नाथ तीर्थामध्य ( पाश्वनाथ व महावीर याच्या अभ्यतर काडी ) होऊन 
गछा असा वर एके ठिकाणीं उल्लेग आला आहे. स्वामी आत्मारामजी 
हैं कबलगच्छाच्या पद्मावलीचा पत्ता पाश्वनाथस्वामीपासून छावितात तो 
असा,-- 

१ श्रीपाश्धनाथ,._ २ श्रीशुभदत्तनणघर. . ३ श्रीहरिदत्तजी. 
४ श्रीआयेसमुद्र, ५ श्रीस्वामीप्रभसूथ.,.. ६ श्रीकेशीस्वामी. 

स्वामी प्रमसूयोच्या साधू सथापैंकी पिहिताश्रव हा एक होता अर्से 
ते पुढे लिहितात, उतराध्ययन सूत्रावरून व ख्रेताम्बराच्या धार्मिक- 
प्रथांवरून आपणाला असे कब्ठते की, केशी हा पाश्वनाथाच्या पश्चापकी 
एक होता. व तो महावीरस्वार्माच्या वेल्ीं विद्यमान होता. बुद्धकीर्ति हा 
पिहिताश्रवाचा शिष्य असल्यामुले महावीराचा तत्काठीन असलछाच 
पाहिजे किबहुना व्यापूर्वीचाहि असावा; कारण पिहिताश्रव हा प्रभा- 
स्वामीचा चेला होता. जैनांचे अतिम चोविसावे तीथकर महावीर व 
गौतमबुद्ध याना बहुतेक इतिहासकार एकच समजत होते. परतु शाख्रान्वे- 
पणावरून व तसेच इतिहाससशोधनावरून ही समजूत व्याची चुकीची 
व निराधार आहे असेंच ह्मणणे भाग पडते, कारण व्या दोधामध्ये 
पुढे लिहिल्याप्रमाणे फरक आढकून येतो.-- 


( ३४ ) 


महावीर 
( चोविसाबे तीर्थकर ) बुद्ध 
१, उत्तर हिंदुस्थानात कुंडलपुरामब्य (१. कपिलवस्तूमर्ष्य जन्म, 
जन्म. 
२. जन्मतिथि इ. सनापृर्वा ०९९ वर्ष. २. इ. सनापूर्वीं ५५७ वर्ष. 
३. बापाचें नाव सिद्धार्थ व मातेचे नांव ! ३. बापार्चे नाव झुद्घोदन व मातेचे 
प्रियकारणी अथवा त्रिशला देवी... नाव मायदिवी, 
अमातो श्री वृद्धापकाछपर्यत जिवत होती | ४. मातोश्री जन्म होतांच बारली. 
५, बरालब्रह्मचारी होते. '»५ यशोषरेबरोबर लघ्म केलें. 
६. सर्वासमोर दीक्षा घेतली होती, ६. कोणाची परवानगी न घेता चोरून 
भिक्षुक ज्ञाले होते. 
७, २३ व्या वर्षी दीक्षा घेतली, 
८ चार वर्षामप्येच केवली शाले, 
0 
१ 


्े 


८, बारा वर्षपर्यत तपश्चरण केले, 
९, पावापुरीमध्ये निर्वाणास गले, ।९, कुसिनगरीमभ्ये निर्वाणाला गेले, 
१०, इ. सन ५२७ वर्षापूर्वी. ०. इसवी सन ४८० वर्ोपूर्बी, 

ह्यावरूनहि बुद्ध हा महावीराचा समकालीन होता हीहि गोष्ट 
सिद्ध होते. सर मोनियर वुइलियम्स साहेब हे कांही दिवसापूर्वी 
रयछ एशियाटिक सोसायटीच्या समेमध्ये हमणाले,- जमैनधमाचे प्रचा- 
रक वर्धभान ( महावीर ) स्त्रामी व गातमबुद्ध हे दोधे समकालीन 
होते ही गोष्ट बहुतेक सर्व विद्वानाना मान्य झाली अहे, जनधर्म 
हा एक स्थतंत्र स्याद्रादमतवाल्यांचा धमे होय, आणि हा जैन- 
धम बौद्ध धमोप्ूर्वी प्रचाहित होता असेच हणावें छागतें. निम््रथ 
अथवा दिगम्बर जन अथोत्‌ साघूछोकांचा पथ हा बुद्वाच्या पूर्वी विय- 
मान होता ही गोष्ट हरतच्हेने सिद्ध होते. 

स्वामी अमितगाति आचार्योर्नी संबत १०७० सालीं धममे- 
परीक्षा झ्णून एक ग्रथ लिहिलेला आहे. व्यावरून असे कत्ठते 
कीं, पाश्चेनाथस्वामीचा शिष्य जो मोौडिलायन त्याचे महावीरस्वामीशों 
चैर होतें, त्यानें द्वेषबुद्धीने बौद्धमत स्थापिलें. मौडिलायन( ४०६2]8ए80 ) 
हा झुद्घोदनाचा पुत्र जो बुद्ध त्यालाच प्रस्मात्मा मानूं छागला. हैं 
से कारदोषामुक्ें घड़ून आहें, 


| 

मम | 
७. २९ व्यावर्षी दीक्षा घेतली, | 
|| 

|] 

| 
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रुष्ठः श्रीवीरनाथस्य तपस्वी मोडिलायनः । 

शिष्यः श्रीपाश्वेनाथरय विदधे बुद्धदशनम्‌ ॥ ६८ ॥ 

शुद्धोदनसुर्त बुद्ध परमात्मानमत्रवीत । 

प्राणिनः कुबेते कि न कोपवारिपराजितः ॥ ६९ ॥ 

--( धर्मपरीक्षा अ. १८. ) 

अथेः- पाश्वेनाथ भगवानचा शिष्य मौंडिलायन हा एक तपस्वी 
होता. व्याने महावीरस्वामीशी भाडण केलें व बौद्धमताचा प्रसार 
केला. तो झुद्धोदनराजाचा पुत्र जो बुद्ध त्याला परमात्मा मान लागला 
है योग्यच आहे. कारण कोपरूपी वेन्याने जिकल्यावर हा ससारी जीव 
काय करणार नाहीं बरे: यर्थे प्रथम छोकामब्ये * शिष्य ” हणुन 
शब्द आला आहे त्याचा अथे शिष्याचा शिष्य हाणून समजावा. 
महावग्गा ( पूर्वकडील परमप्रथमाठा भाग १३ पान १४१ ते १५० 
5726 36008 णाी 06 व ४ >व]]] » ४ ]4]-50) 
मध्ये मोडिलायन व सारीपुत्त हे दाघे ब्राह्मण सजय परिव्वाजक।चे ( विहार 
करणारे तपस्वी ) अनुयायी होते. जरी सजयाने त्याची कानउघाडणी 
करून त्यापासून पराइमुख होण्याबदइल उपदेश केछा तरी ध्यांनी 
व्याच्याकड़े दुलेक्ष केले. व बुद्धाकडे जाऊन त्याचे चेले बनले, धमै- 
परीक्षेमध्ये असे लिहिले आहे की, माडिलायन हा पारश्चनाथाच्या शिष्याचा 
शिष्य होता. आणि झ्ामुछे मेडिलायनाचा गुरु जो सजय तो जैनच 
असला पाहिजे. व तो केशीप्रमाणे पाश्वनाथाच्या पधातठाच असला 
पाहिजे. आणि ज्याअर्थी मोडिलायन हा महाबीराचा समकालीन होता 
ब महावीराशी त्याचें बैर होते, व तसेच तो स्वतः बुद्धाचा चेला 
होता त्याअर्थी महाबीर व बुद्ध हे तत्कालीनच असले पाहिजेत, तथापि 
बरीर दोन शाल्लांवरून व श्रेणिक चरित्रावरून आपणांछा असे दिसून 
येतें कीं, महावीरस्वामी * अहँत्‌ ' होण्याच्या पूर्वीच बुद्धाने आपल्या 
नवीन मतांचा उपदेश करण्यास सुरुवात केडी होती. हयाशिवाय 
मौडिलायन हा बोद्धधर्माचा उत्पादक नव्हता हेहि आपणाला माहि- 
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तच आहे. तेव्हा धमेपरीक्षेतील छोकाचा अर्थ असा असला पाहिजे 
की, मीडिलायनानें बुद्धाछा बोद्धमताचा प्रसार करण्यामध्यें इतरांपेक्षा 
फार मदत केली. आणि ज्याअर्थी मीौडिखायन व सारिपुत्त हे दोधे 
बुद्धांचे मुख्य शिष्य होते त्याअर्थी असाच अर्थ करणे योग्य होय. 
आणि हवा गोष्टीची सत्यता बौद्ध प्रथावरून चागली पठते. कारण 
दांच्या ग्रथामध्येहि असेच वर्णन सांपडते. 
जैनांचें विशेष प्राचीनत्व. 

आता आपण जैनांच्या प्राचीनवाबइल आणखी कांहीं विशेष 
माहिती मिठ्ते कीं काय हैं पाहू. कोलेब्रुक, बुहरूर व जेकोबीसारखे 
विद्वान गृहस्थ हाणतात की, जैनधर्म हा ब्राह्मण वर्मीपासून निघाला 
आहे व तो पाश्वैनाथस्वामीनी प्रचलित केला, हा व्यांच्या विधानांत 
कितपत खेरेपणा आहे याचा निर्णय करू. बुहलर व जेकोबी यानी 
जो शोध लाबिला आहे. त्याबइल आह्मी त्याचे ऋणी भाहोत, परतु 
: जनधम ? हा ब्राह्मण ध्मोपासून निधाला, अथवा जैनधर्माचा सस्था- 
पक पाश्वनाथ अहे, असे छिहिण्यांत ते आह्मांसबधाने मोठा अन्याय 
करतात असे स्पष्ट हणण भाग पड़ते. कारण ह्या व्याच्या कृतीने, 
आह्माला “ आगीतून काढुन फुपाव्यांत सोडले ” हा हमणीची आठ- 
बण होते. कारण दा त्याच्या कृतीर्न एका दोषारोपापासून मात्र आक्षी 
मुक्त होतो, परतु दुसरा मिथ्या दोषारोप आमच्यावर छादण्यांत येतो, 
जैनधम ही बोद्धधमाची शाखा जआाहे असे प्रतिपादन करण्यात छेसन, 
बेबर, बाथे व बुइल्सनादि छेखकांनी जशी चूक केली तशीच चूक 
जकोबी व बुहलूर याच्याकड्टनहि या बाबतीत झाली, जैनमतासबंधाने 
लेसनादि विद्वान गृहस्थाना फारच थोडी माहिती होती, जैनधमी- 
मध्ये व बौद्धवर्मामध्ये त्याना काहींसे साम्य दिसछे. आणि हमणून 
त्यांनीं वद्धपर्माची शाखा जैनघमे आहे अर्से छिहिले, स्याप्रमाणेच 
बुहलर व जेकोबी साहेबाना जैनधमातील व ब्रक्मण धर्मातील सारखे- 
पणा पाहून फार अचबा वाटला. व त्यांनाजनधर्मोची अपुरी माहिती 
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असल्यामुछे त्यांनीहि जैनधम ही ब्राह्मणघर्माची शाखा अहे असे अनु- 
मान काढले. येथें हे सागितले पाहिजे की, त्यानी असे मत देण्यात 
फाजील घाई केली, जन धर्मग्रथांचे चांगल्या रीतीनें परिशीरन करी- 
तोंपर्यत त्यांनी मत न देणेच योग्य होते. ह्या बिद्वानइयाना * जैन- 
धमे ही बोद्धघमोचा शाखा नाहीं ” ही गोष्ट मान्य आहे. कारण 
अशा तज्हेचा प्रत्यक्ष पुरावा त्यांना बोद्धर्मग्रथांतव दिसून आला. 
४ जैनधम हा बौद्धधर्माच्या मायून निघाछा, व बुद्भाच्या पूर्वीच विद्य- 
मान असलेले जे निम्रेथ त्याचा हा जेनधमे आहे ” अशा तनहेची 
माहिती त्याना बीद्धाच्या घममग्रथांत आढकली, आता या बिद्वानाना 
आमचे असे सागणें आहे की, हिंदुशाल्रांच चांगले परिशीलन करा. 
व जैनाच्या प्राचीनत्तेसबधाने हिंदु शात्त्रांमध्ये काय काय माहिती सांप- 
डते ती पाहा. 
जैनधभ हा ब्राह्मण धमोपाप्तन निघाला नाहीं, परंतु 
दोन्‍्ही धमे, पुणण अशञा भरतखंडाच्या एका 
वायुमंडलापासन निधघाले आहेत, 

जैनमर्म ही ब्राह्मण धर्मोच्री शाखा आहे किंवा दोन्‍्ही धर्म 
पुराण अशा मरतखडामधील एकाच वायुमडछापासून निघाढे आहेत 
यासबधाने त्यांनी दोधाच्याही घ्मग्रथांचे चागल्या रीतीने परिशीढन 
करावे एवडेच आमचे त्याना सागणे आहे 

लोकांचे पुराण अशा भरतखंडासंबंधानें फार 

गरसमज झाले आहेत: 

पुरातन कालच्या भरतखडासबधाने फारच चुकीव्या कल्पना 
लोकांच्या झ्ाल्या अहेत ही गोष्ट येथे सागणे प्राप्त आहे. द्यावरून 
मी एकाद्या दुराग्रही विद्वानाप्रमाणे कांही तरी सांगत आहे असे मात्र 
आपण समज्‌ नका. मी कांहीं विद्वान नाही अथवा विद्वानांच्या अगीं 
असणारे गुणहि माइया अगी नाहींत. मी एक सामान्य विद्यार्थी आहें. 
हा विषयासबधाने जो मी अभ्यास कला जहे तो फार अपुरता आहे. 
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केप्टन सी. ई. छुआर्ड, ( (४ए४७ए ९", ॥2 ],पकर0 ) हे मध्यहिदु- 
स्थानातले खानेप्तुमाररचे मुख्य अधिकारी ( 8प्छ७ता+भाते७६ ) 
अहित. त्यांनीं काहीं दिवसांपूर्वी माझे पुरस्कर्ते जे, डब्छ, डी. जॉनस्टन 
एफ्‌. आर, जी. एस. (व ० 4), 7राश्णा फितुए की के ( 8 ) 
ह्ांच्या मार्फत ( हे ग्वाल्हेर स्टेटमघील शिक्षणखात्याचे मुख्याधिकारी 
आद्वेत, व खानेसुमारीचेहि मुख्य ऑफिसर आहेत. ) मजकडे कांहीं 
प्रन्न पाठविले, मी आपल्या मित्राच्या सहाय्याने वा प्रश्नाची उत्तरें दिलीं. 
व था वेलींच जैनांच्या प्राचीनतेसबधानें अभ्यास करण्याचीहि मला 
प्रेरणा झाली, तेब्हापासून आझ्मी ह्या विषयासबंधानें अभ्यास करत 
आले आहोत, आणि जे जै काही आह्षी जाजपर्यत ग्रथ वाचिले 
ब्यांवरून असे दिसून येते की, पुरातन भरतखडासबधाने फार विचित्र 
गैरसमज झाके आहेत, छोकांची सबेसाधारण अशी समजूत झाछी 
आहे कीं, पुरातन भरतवर्षात ब्राह्मणधर्माशिवाय दुसरा कोणता धमेच 
प्रचलित नब्हता, परतु ब्राह्मममत हझणजे काय भजाहे दह्याचा कधीहि 
कोणी विचार करीत नाही. भरतखडामध्यें प्राचीनकाव्ठी असणारी 
हरएक वस्तु ह्मणजेच ब्राह्मणघमं असे जर त्यांचे ह्मणणे असेल 
तर ते त्याचें हणणे रास्त आहे. परतु ब्राह्मणघमे झणजे “ वैदिक- 
घमे ” अथवा “ वैदिक यज्ञघर्म ” असे जर ते हझणत असतील तर ते 
व्यांचे झणणें योग्य नाही. कारण प्राचीन मरतवर्षामध्ये ब्राह्मण धमो- 
शिवाय दुसरे काहीं एक नब्हते असे अनुमान करण्यांत ते मोटो 
घोडचूक करितात. प्राचीन हिदुस्थानामध्ये सबेत्र ठिकाणीं फक्त वैदिक- 
यज्ञच कांही चादू नव्हते. ही गोष्ट खरी आहे की,- - 
£ अग्नीषोमीयं पशुं हिंस्यात्‌ 

अर्थ- ज्याचे ठेव अगम्नी व सोम आहेत अशाच पशूचा 
वध करावा असे प्रतिपादन करणारे कांहीं लोक होते. परंतु त्याच 
बेत्हीं त्या विरुद्ध होते:-- 


( ३९ ) 


४ जरा हिंस्पात्सवेभूतानि ?? 
अथै;- कोणत्याहि प्राण्याची हिसा करू नका, या तल्वानु- 


यायांचीहि संख्या कांही थोडी नव्हती. आणि खालीं छिहिल्याप्रमाणें 
उपदेश करणारीं माणसेहि त्यवेद्दी होती. हीं मरते चावोकलोकांचीं 
अहित, हिंदु धर्मांत अथवा जैन धर्मात चाबोकमतांना मुछींच मान 
नाहीं. खाली दिलेला सुखवाद मनुष्याकरितां नसून चतुष्पादाकरितां 
अआहे. देह हाच आत्मा समजणांर व या देहाची उपासना करणारे जे 
है सुखबादी छोक ते सबेतोपरी व्याज्य अहेत. 
 चाषाकांचीं मरते 
न स्वर्गों नापवर्गो वा नेवात्मा पारलोकिकः । 
सैब वणाश्रमादीनां क्रियश्व फलदायिकाः ॥ 
अग्निहोत्र॑ त्रयो वेदाख़िदण्ड भस्मगुण्ठनप्र्‌ | 
बुद्धिपोरुपहीनानां जीविका धातूनिर्षिता ॥ 
पशुश्रेन्निहितः स्वगे ज्योतिष्ठटोमे गमिष्यति । 
स्वपिता यजमानेन तत्र कस्मान्न हिंस्थते ॥ 
मतानामपि जन्‍्तूनां श्राद्ध चेत्‌ तृप्तिकारणम्‌ । 
गच्छतामिह जस्तूनां व्यर्थ पाथेयकल्पनम्‌ ॥ 
स्वगेस्थिता यदा तृप्ति गच्छेयुस्तत्र दानतः । 
प्रासादस्योपरिस्थानामन्न॑ कस्मान्न दीयते ॥ 
यावज्जीवेत्‌ सुखंजीवेहणं कृत्वा घृत॑ पिवेतू । 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ 
यदि गच्छेत्‌ परं लोक॑ देहादेशविनिगेतः ! 
कस्मादयो न चायाति बन्धुस्नेहसमाकुलः ॥ 
ततथ्॒ जीवनोपायो ब्राह्मणेविंहितरित्थह । 
मतानामेतकायोणि नल्वन्यद्विद्यत कचित्‌ ॥ 
अ्योवेदस्य कतारो भांडधूतेनिशाचराः | 
जफेरीतु्फरीत्यादि पंडितानां वचः स्पृतम्‌ ॥ 


( ४० ) 


अख्वस्यात्रहिशिश्न॑ तु पत्नीग्राह्म॑ प्रकीर्तितम्‌ ॥ 
भण्टेस्तटूत्परव ग्राह्म॑ जात॑ प्रकीतितम्‌ ॥ 


मांसानां स्वादनं तद्॒ज्रिशाचरसमीरितपित्यादि ॥ 
अथे;- स्त्रग नाही, मोक्ष नाही, अथवा जेथे पुन, जीव 


जन्मास येती असा परलोकहि नाहीं. अथवा ज्याच्यापासून खरीखरी 
फलप्राति होते असे चातुर्वर्ण ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, ब शुद्र ) व 
आश्रम, ( ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, बानप्रस्थ, व संन्यास ) हेहि नाहींत 
अग्निहोत्र, तीन वेद ( ऋक्‌, यजु, और साम ), तीन दड व शरीराला 
भत्म लावणें इद्यादि ज्या लोकांमर्ध्ये बुद्धिहि नाही व पौरुषेयहि नाही, 
अशाच्या उपजीबिकेकरिता निर्माण केलेले आहेत, ज्या पश्चचा ज्योति- 
प्टोमयज्ञांमध्ये वध केला जातो तो पश्मू स्वयं स्वगोला जातो ही गोष्ट 
जर सत्य मानली तर याज्ञिक ( यज्ञ करणारा माणूस ) आपल्या 
बापाछा का बलि देत नाही? कारण त्या योगाने व्याचा पिताहि 
स्रगोढा जाई, म्रत झालेल्या माणसाची तृप्ति श्राद्वान होते अरे 
जर ग्रहित घरिलें तर इहलोकीहि पाथस्थ प्रवासाला निघाला अस- 
तांना व्याची प्रवासामथील भोजनाची तरतूद करणे हेहि अनवश्यकच 
आहे. श्राद्ध केल्याने स्वर्गातीर पितराची तृप्ति होते असे जर मानले 
तर माडीवर बसलेल्या माणसाढछा खाछहनच अन्न कां देत नाहीं* 
हणुन हा कुडीमध्ये प्राण भाह्दे तोंपर्यत खुशाल चैनीने रहा, वऋण 
काहूनहि सण करा. एक वेव्ठा शरीर भस्मसात्‌ झाल्यानतर पुनः ते 
कसे मिक्कू शकेल देहापासून निधघृन जीव परलोकांत जाते ही 
गोष्ट खरी आहे असे घरले तर तो आपल्या आत्ताच्या प्रेमामुल्ठ 
व्याकुछ होऊन पुन, इहलोकी परत का येत नाही * ह्यावरून मृत 
माणसांच्या नांवाने जे हे सवे विधि करतात ते स्व फक्त ब्राह्मणांनीं 
आपल्या उपजीविकेचे साधन ह्मणुन सुरुवात केले आहेत, ह्याशिवाय 
ह्यापासून कोणतीहि फलप्राप्ति नाहीं. दह्यावरून तिन्ही बेदाचे कर्ते 
है ठग, दामिक, व राक्षस होते. व जफरी, तुफरी, इब्यादि प्रतिष्ठित 
५ 


( ४१ ) 


पड़िताच्या कुछामष्ये होऊन गेले व अश्वमेघ यज्ञाच्या बेह्हीं रा्श्ञाला 
जे कांहीं अमगछ व अछील विधि करण्यास सांगितले आहेत ते सब 
विधि दांभिक उपाध्यायांनी निरनिराब्या वेद्शीं वेगढ्गी वेगल्ही दक्षिणा 
मिछावी क्षणून शोधून काढल्या आहेत, व ट्याचप्रमाणें मांसाशन कर- 
ण्याची परवानगी निशाचर्रांनी ( राक्षसानी ) दिली आहे. 


( सर्वेद्शेन संग्रह पान १०-११. 
कॉवेल आणि गोप कलकत्ता आबृति. ) 


सुखाभिलाषेकरितां वेदाची निर्भव्सना करणारे हे खलू चार्बाक 
होत. चार्बोकछोक कोणत्या मताचे होते हैं ब॒रीछ उतान्यावरून वाच- 
कांच्या चांगले ध्यानांत येईल. डॉक्टर राजेंद्रलक मित्र यानी योग- 
सूत्रावर एक पुस्तक लिहिले आहे. व्याच्या प्रस्तावनेत ( पान १० ) 





१ यज्ञाबहल हिंदुधर्मशात्रात अस लिहिले आहि:--- 
यस्तु प्राणिवर्ध छत्वा मांसैस्तपैयते पितृन्‌ । 
स विद्वांश्वन्दन दग्ध्वा कुयौदज्भारविक्रयम्‌ ॥ 
क्षिप्ता कूपे यथा कंचिद्वालआदातुमिच्छति ' 
पतत्यज्ञानतः सो5पि मांसिन श्राद्धकुत्तथा ॥ 
--- ( बृहत्‌ परयाशरस्मति ) 
प्राणीवध करून जो मासानी पितर तृप्त करतों तो शहाणा चंदन जा- 
ढून कोछशाचा व्यापार करण्यास तयार झाला आहदे असे समजव, 
कृपामव्ये काही पदाथ ठाकल्यावर तो घेण्याकरिता हात छाब करून डोकाब- 
णारा बालक जसा कूपातच पडतो तसाच मासाने श्राद्न करणारा पातकात 
पडतो असे समजार्व, 
न द्दादामिषं श्राद्ध न चाय्राद्धमे तत्ववित्‌। 


मुन्यनेःस्यात्परा प्रीति यैथा न पशुहिसया ॥ 
--+ (€ भागवत्त, ) 


श्राद्धामध्यें धर्मतत्वज्ञानें मासदान अथवा मास सेवन करू नये, मुनीच्या 
अनह्लांनीं जशी पितरांची उत्कृष्ठ तृप्ति होते तशी पशुहिसेने तृस्ति होत नाईहीं. 

यावरून बृहत्पराशरस्मृति व भागवतामर्थ्य जो यज्ञातील हिसेचा निषेध 
केला आहदे तो सर्वा्नीं ध्यानात ठेवण्यासारखा आहे. 


( ४२ ) 


हाटलें आहे, “ सामवेदामध्यें एका यतीनें यज्ञाची निंदा केली असून 
आपली संपत्ति भृगूला देकन ठाकिली. ” “ ऐतरेय ब्राह्मण ” नामक 
पुस्तकांत अस छिहिले ञाहे की, भशा प्रकारच्या काही यतींना कोल्ह्या- 
पुर्दें फेकून देण्याच्री शिक्षा करीत असत. कऋग्वेदांतील अष्टक ३, 
अध्याय ३ वगे २१ ऋचा १४ मध्ये कीकट अथवा मगधदेशामध्ये 
राहणान्या व यज्ञ, ज्ञान, इत्यादिकांची निर्भत्सना करणान्या लोकांर्चे 
बणेन केले आहे. 

शिवाय पुरातन भरतवर्षातीक आपले सब परवेज हे बादराय- 
णांच्या ( व्यास मुनीच्या ) तत्त्नज्ञानाचे अनुयायी काही नव्हते, तसेंच 
सर्वोची ब्रह्मावरहि श्रद्धा नत्ते. त्यापैकी पुष्कठसे छोक कपिलाप्रमाणे- 

| इश्वरासिद्ध 2 
पा ना सांख्य दशैन आ. १ खूत्र ९३. ) 

अपः- इंश्वराचें अस्तित्व सिद्ध झाल नाही असेहि ह्मणत 
असत. 

ऋग्वेद मडल ८ अध्याय १० सूत्र ८९ व ऋचा ३ रीमध्ये 
भागेवक्रषी अस्त ह्मणतात की, “ इंद्र ह्मणून कोणी नाही, व न्याला 
कोणी पाहिलेहि नाही, जर इद्रच नाही तर आहझ्यी कोणाची ह्मणून 
स्तुति करावयाची * इंद्र हणून कोणी भाहे अस जे लोकाचे ह्मणणे 
जहे ते व्यर्थ आहे. वस्तुतः इंद्र मुठीच नाही, ऋचा ४ थी मध्ये 
इंद्र हा आपले अस्तित्व सिद्ध करण्याचा प्रयत्न करितो., आपणि पुढ़ें 
असे ह्मणतो कीं, मो आपल्या शझत्र्चा नाश करीत आहे. 

मण्डल २ अध्याय दर सूक्त १२ ऋचा ५ वीमध्ये गृत्समद- 
ऋषी असे लिहितात कीं, इद नाही असे ह्णणारेहि कांहीं छोक 
अहित, परतु वस्तुतः इद्द आहे. 

प्राचीन भरतखडामध्यें पुनजन्म आहें, ह्यावर जैनाप्रमाणें विश्वास 
ठेबणारेहि कांहीं लोक होते. परतु दुसन्या काहीजणांचा पुनजन्मावर 
विश्वासहि नसे. ब्राह्मणांच्या ग्रथांमध्ये खरोखर पुनजन्म भाहे किदा 


( ४३ ) 


नाहीं याविषयीं कित्येक ठिकाणी चर्चा केली आहे असें बाथे ( ]30:69 ) 
साहेबहि लिहितात.-- 

ऋग्वेद अष्टक ६, अध्याय ६, वर्ग ३२, ऋचा १० वीमध्ये 
अहेदशबेकनाट अथोत्‌ फाजीछ व्याजाने पैसे उपटणारे छोक यांचे 
बणन केछे आहे. त्यांमध्ये त्याच्यासबधान असे लिहिले आहे कीं, 
त्याना हा जन्मीं सूयाच्रे दशन होाईल, परतु दुसन्या जन्मीं घनघोर 
अधकार अहे अशा छोकी जातील., 

आह्मी ज्याअर्थी परलाोक पाहिछा नाही त्याअर्थी परछोकच नाहीं 
असे मानणारें छोक खरोखर नास्तिक होत. पाणिनीहिं असेच ह्मणतो. 

परलोको नास्तीति मतियेस्थास्तीति “ नास्तिकः ' 

परतु जैनलाक परलोकाला मानतात. ह्यावरून ते नास्तिक नब्हेत. 

जैनशास्रांतीट प्राचीन भारतवषे, 

जैनशात्तरामध्ये प्राचीन भरतखडाच्या खज्या खन्‍्या स्थि्ताचे 
वणन केले आहे जैनशामन्त्रामध्य असे हटले आहे कीं, ज्यावेद्दीं दिग- 
बरऋपी ऋषपभ हे सबवे प्रध्वंवर “ आहेसा परमोधम., ” झणजे कोण- 
त्याहि प्राण्याचा वर करू नये हाच सर्वेत्कृष्ट धर्म आहे ह्मणून 
उपदेश करीत होते, व तसेच आपल्या निरक्षर वाणीनी मानबजात, 
देव, व पशु इत्यादिकाबर उपकार करीत होते, व्यावेद्तीं २६३ पाखडी- 
धर्मांचे उपदेशकहि होते. व ते आपापल्या घमोचा उपदेश करीत 
होते. व त्यापैकी चार्वाक्र्माचा संस्थापक शुक्र अथवा बृहस्पति हा 
एक होता. वस्तुतः पुरातन भरतखडाची हीच खरी खरी वस्तुस्थिति 
असली पाहिजे यात सशय नाही, 

प्राचीनकाछी तिसत्या युगाच्या शेबटपर्यत एका मताचा एकच 
फक्त उपदेशक होता असे नाहीं. परतु असे ३६३ अथवा त्यापेक्षांहि 
जास्तच उपदेशक होते, व ते आपापल्या निरनिराब्या सिद्धातांचा उप- 
देश करीत असत; व आपापल्या समजुतीप्रमाणे ह जग व हा जन्म 
ह्या सबधाचे कोर्डे उठगर्डीत असत. 
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प्रो, मोक्षमुल्रर साहेबांचें मत, 

प्राचीन भरतखडासबधानें जे मत वर प्रतिपादन केले आहे 
तेच मत प्रो. मोक्षमुल्र साहेब व प्रायः बहुतेक सवे विद्वानांचें अहे. 
सन १८९९ साली हाणजे मोक्षमुलर साहेबाच्या ७६ व्या वर्षी 
व्यानीं पट्‌दशन नामक ( (०४8 छाड #एछांशाड ती॑ फोर 
]080[॥9 - ) ग्रथ छिहिला आहे. हा ग्रथ लिहित असताना ट्ाची नेत्र- 
ज्योति अतिशय मद झाली होती; व स्मरणशक्तिहि तारुण्यांत जशी 
तरतरीत असते तशी नव्हती. ते आपस्या ग्रथांत हणतात'-+- 


& काहीं शब्दांचे मुब्यपासूनच अनेक अर्थ असतात. उदा- 
हरणार्थ; प्रजापति, त्रह्म, अथवा आत्मा. हे शब्द बहर्थी भाहेत. हा 
शब्दाचे अनेक अर्थ झाले आहेत किया केले आहेत; द्यामध्ये कालांत- 
तराने अथांची सारखी प्रगति झाडी आहे असे मानणे चुकाचे 
हे।इल. ब्राह्मणग्रथांवरून अथवा उपनिषदांदरून जी काही माहिती आह्षाला 
भरतखडांमधील विद्या ( बोद्धिक सामथ्ये ) व विद्वान ह्याच्यासंबध।ने 
उपलब्ध झा्ली आहे ट्यावरून आह्मांठा असे वाटते कीं, ह्या देशा- 
मध्ये विचारसाम्राज्याची ( विद्येचीं ) अनेक केद्रस्थाने पसरलेलीं असा- 
बीत, आणि द्या ठिकाणी कोणदयाना कोणता मताचे विद्वान असे 
पुरस्कर्त आढकून येत असत. ” 


हे पटदशना ( #5 8ए४था3 0 ॥97080]0॥ए ) मधील जे 
नियम अथवा जी सूत्रे ( ही सूत्रे एकमेकापासून मिन्न आहेत, ) आहेत 
त्यावरून असें स्पष्ट व्यक्त होते की, ही सूत्रे हल्ली ज्या स्वरूपात सगत- 
वार व पद्धतशीर दिसतात, ती सगति अथवा ती पद्धत त्यांना एकदम 
प्राप्त झाली नाहीं; किवा असें सगतवार स्वरूप देण्याचा यत्न अस- 
णेहि शक्य नाही. कारण हीं सूत्रे हाणजे, पुष्कछ विद्वान परंपरेच्या 
ग्रहस्थांच्या मतांची कालांतरानें जशी जशी प्रगति होत गेली तशी 
तशी ती तीं सवे मते सकढित केलेले हे * जतिम सग्रह ” होत, ” 
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४ उपनिषद्‌ व वेदऋचेचा ( मत्रांचा ) काछठ, किवा बौद़ांचें 
त्रिपताकामधील सविस्तर वर्णन, अथवा ग्रीकलोकांच्या स्वारीचा पुरावा, 
अथवा महाभारतामधीऊ वर्णन या काव्ठपासून तों थेट राजा दृषे व 
बौद्ध यात्रेकरू याच्या काक्ापर्यत हणजे जोपर्यत भरतखडामघीर 
विचारसाम्राज्याच्या इतिहासाचा पत्ता छागतो तोपर्यत आह्माला प्रत्येक 
ढिकाणीं हिदु समाजाचें एकच अथोंत्‌ सारखें चित्र दिसून येते. अर्थात्‌ 
ज्या समाजामध्ये आध्यात्मिक ज्ञानाची प्रूर्ण आस्था, व आधिमोतिक 
ज्ञानासबधाने अनास्था आढकून येते असाच समाज आमच्या इृष्टोत्प- 
त्तीस येतों, सारांश हा समाज हाणजे आत्मानात्म विचाखताची भूमि 
व तल्ववेद्याचे राष्ट्र हाय. ” 

* भरतखडामधील विचारी विद्वानानीं जरी नाना प्रकारचे तात्विक 
सिद्धांत प्रतिपादन केले आहेत तरी देखीछ व्या सब सिद्धातामर्ध्ये पट्‌- 
दरीनामघील तत्वाचे महत्व कायम आहे. ” 

“४ किक ठिकाणी काही सूत्रे घेऊन पूव॑पक्ष व उत्तरपक्ष 
केला आहे व ह्यावरून दुसम्या काही सुत्रांच खण्डन केले आहे झर्से 
आढकून येते. या गोष्टीवरूनहि दा वेढीं सुद्रा |्रणज अतिमसग्रह रच- 
प्याच्या पूर्वीहि नानाप्रकारच्या दशनाचे साहचये एकसमयावच्छेदेकरून 
होते ही गोष्टच सिद्ध होते. ” 

४ यद्यपि उपनिषदांमध्ये व ब्राह्मणाच्या इतर प्रथामध्ये सबेत्र 
ठिकाणी एकाच विषयाचे एकच प्रकारचे वणेन आहे तरी देखील 
वद्यांमध्ये मिन्न भिन्न सप्रदायांच्या आचार्यानी प्रतिपादिेले असे मत- 
वैचित्र्य, व एकाच क्षुण्ण मागोनें न जाता निरनिराब्या इष्टीने विचार- 
केलेला आढकून येतो. ऋचेमध्येहि स्वतत्र रीतीने विचार केला असल्या- 
मुझे विचारवैचित्रय दृष्टोत्पत्तीस येतें. या व्यांच्या व्यक्तिविषयक विचार 
भरान्यामध्यं केव्हा केब्हा ते इतके वाहात जातात कीं, हे नास्तिक 
अथवा शून्यवाद्यांचच मण्डन करितात की काय असा सशय उत्पन्न 
होण्यास जागा राहते. भरतखडामधील षट्‌दशैनाच्या ऐतिहासिक उत्प- 
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त्तीची व प्रगतीची खरी खरी कल्पना यावी अशी जर आपली इच्छा 
भसेल तर या सब गोष्टी आपण ध्यानांत ठेविब्या पाहिजेत, ” 

& वेदकार्ली सुद्धा नाध्तिकमताचे बीं होते यासबधाचे काहीं 
मजेदार मासके मी वेदऋचेबरून काहीं वर्षापूर्वी दाखबिकेंच आहेत,. 
अर्थात्‌ वा का््ठीहि चावोकमतासारखीं कांहीं नास्तिक मरते प्रचलित 
होती हे आपल्या ध्यानांत आलेच असेल. बृहस्पतीच्या अनुयायाच्या 
काही काह। मतावरून असे दिसून येते की, था मताबरोबरच दुस- 
न्याहि काही भिन्न सप्रदायांचीं मते ( तत्वज्ञान-दर्शन ) अस्तित्वांत 
होतीं १) 

४ बाहँस्‍्पत्य ( बृहस्पती अथवा चार्वाक याचे अनुयायी ) 
आपापसात ह्ाणतात * ज्याप्रमाणे इतर सप्रदाय आमच्याहुन मिन्न आहित 
याप्रमाणे आह्वीहि तुहझापासून मिन्न आहोत. ? बेदिक ( कोश्य ) धर्माच्या 
विरुद्द अशा काहीं गोष्टी आपणारा ऋचेमध्ये, ब्राह्मणप्रथांमध्ये किया 
सूत्रांमध्ये आढकतात. आणि व्याकडे दुर्लक्ष केल्याने प्राचीन भरत- 
खडांमधील धार्मिक व तात्विक युद्धांचे व युद्धभूमीचे निव्वठ चुकीचे 
ज्ञान होईल, ?? 

वयाच्या ७६ व्यावर्षी प्रो. मोक्षमुल्लर साहेबाच मत अशा तजहेचे 
होते. स्थल्सकोचास्तव या विषयाच सविम्तर विवेचन येथें करणे 
शक्य नाहीं. परतु प्राचीन कालच्या भरतखडासबधाने छोकांचे फारच 
चुकीचे ग्रह झाछे होते हे आपणाला मी जे काही थोडेसे मंक्समुलछर 
साहेबांचे उतारे देऊन सांगितलें आहे व्यावरून दिसून यरेई. प्राचीन 
भरतमूमीमध्यें एकच धमे अथवा एकच तल्वज्ञान ( 7790809 ) 
प्रचलित नव्हते. परतु अनेक में अथवा अनेक प्रकारचे तत्वज्ञान 
प्रचलित होते ही गोष्ट यावरून स्पष्टपणे सिद्ध होते. ह्यांची सख्या 
जबछू जब ३६६ तीनों त्रेसष्ट अथवा थ्यांहुनहि जास्तच होती असे 
हटले तरी चाल, बरोबर अशी सख्या कोणाछझाहि सागता येणे 
शक्य नाही. तेव्हां अशी स्थिति असताना जैनधमे ही ब्राह्मणधर्मोची 
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शाखा आहे असे कसे ह्मणतां येईछ ? अथवा जैनांनीं कपिल, कणाद, 
पतजलि गौतम, अथवा दुसरे कोणी माहात्म यांची नक्कछ केछी 
असे ह्ाणणें कसे वाजबी व सयुक्तिक होईल? 
पुरातन भरतखंडामध्ये नक्कल नव्हती« 

पुरातन भरतमभूमीमघील एकाच वायुमडलापासून सर्व धमे 
निघाले ही गोश अशक्य आहे काय ? पुरातनकाछी बेदांती, साख्य, जैन 
अथवा चार्वाक व असेच दुसरे काही जे पथ होते व जरी हा पथांपकीं 
पुष्कछ्से पथ हल्ली कायमचे नामशेप झाले आह्ेत तरी प्राचीन काढ्ीीं 
ता सब धर्माचे पुरस्कर्त होऊन गेले असाबत ही गोष्ट सभवनीय 
नाही काय? नक्कठछ केली असावी ही कल्पना फारच चमत्कारिक आहे. 
जे गृहस्थ जनानी इतर धर्माची नक्कछ केढी असे हणतात स्यानीं 
केव्हां कोणाची व कर्शी नकर केली हा गोष्टी सिद्ध करून दाखवा- 
ब्यात. त्यांनी नुसती चुकीची अनुमाने काहून छोकाचे गैरसमज करू 
नयेत. पुरातन भरतखडामध्ये नक्कठः नब्हती. पुनः ह्याच गोष्टीचे 
पुशेकरण विद्वान प्राफेसर मोक्षमुल्लर साहेबानी केले भाहे. ते हझ्णतात:- 

मोक्षय्ुल्नर साहेबांचें मत. 

प्राचीन भरतखडामध्ये तत्वज्ञानासबधीचे विचाराची साव॑त्रिक, 
अत्यत उन्नत्तिपर व प्रगतिकारक अशी वाढ़ झाली होती हणुन जे 
आह्यी लिहिल आहे ते जर खरे असेल तर एकमेकाची एकमेकानीं 
नकल केली ही जी पाश्चवात्याची अत्यत स्वाभाविक अशी कब्पना ती 
सबस्वी अनुचित अथवा चुकीचीच असली पाहिजे, सत्यान्वेषणाकरिता 
अनुमानांचा एक प्रचड समूह वातावरणामध्ये सचार करीत होता. 
व त्याछ्ा रोकणारी अर्थात्‌ बशीभूत करणारी अशी शक्ति अस्तित्वांत 
नव्हती इतकेच नन्हे परतु आह्याछा जितक माहीत अहे त्यावरून 
आह्मी असे सांगू शकतों की, त्यामध्ये सुयत्रित अशी व्यवस्था ठेव- 
ण्याल्ला अवश्यक असे जे प्रबछ्ठ व जोरदार छोकमत त्याचाहि तेब्हां 
पूण अभाव होता ब ह्मामुलेच बुद्धाने कपिडाची नक्कक केली अथवा 
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कपिलाने बुद्धाची नकक केली ह्यासबधाने मत देण्याचा आश्मांला 
मुछीच अधिकार पोहोंचत नाही. हिंदूनीं जहाजे बाधण्याची कल्पना 
फिनिशियन ( एशादाक्षाह ) लोकांपासून चोरून घेतली, अथवा 
सुपें ( बौद्ध छोकाचें पवित्र असे स्मारक असून ब्यावर एकाथया प्रसिद्ध 
ठिकाणाचें वर्णन असतें ) बांधण्याची युक्ति इजिप्शियन ( 772ए.७0०॥७ ) 
अथवा मिश्र देशच्या लोकांपासून ते शिकले असे ह्णण्यास कोणीहि 
शहाणा घजणार नाहीं. प्रीस, रोम, अथवा अर्वाचीन यूरोप वेरे 
खडामध्ये जसे आपणास अनुभव येतात ट्याहून हिंदुस्थान ही एक 
बेगठ्ी अजब अशी सृष्टी जहे ही गोष्ट आपण हिदुस्थानासबधाने 
छिहिताना ध्यानांत ठेवावी. अर्थात्‌ तिकद्ढे ज्याप्रमाणें आपण अनु- 
माने काढतो तशीं इकडे अनुमाने काढणें धाष्टयाचें आहे. आणि 
ह्याचमुरें एका धमोची दुसन्या धमोसारखींच काही तल्बें आहित, 
अथवा बोद्धवर्मातीहझ व कपिलाच्या सांख्य दशेनामघील मत्तें बुद्धाशीं 
जुछ्तात एवक्याच वरून पहिल्‍्याने दुसन्‍्या धमोची नकल केली, अथवा 
दुसन्या काहीच्या मताप्रमाणें दुसन्‍्याने पहिल्याची नक्कक केली असे 
उतावीवदपणाने व अविचारानें एकदम आपले मत देणे हे केब्हाहि 
अनुचितच होय, ” 

८“ भरतखडामध्ये प्राचीन काीं ताबिक विचारसरणीचा एक 
सर्वेसाधारण भरता मोठा निधि ( "एप ) असावा ही, गोष्ट आह्मी 
निश्चयाने सांगू शकतों. व हा तत्वज्ञानाचा निधि एखायया भाषिप्रमाणे 
कोणा एका विशिष्ट पथाच्या मालकीचा नव्हता. परतु दा निधीचा 
उपयोग हमबेप्रमाणें कोणाहि विचारी माणसाछा करण्याची सदर 
परवानगी होती. आणि हाणून ह्यासबधाने आह्ली इतकेच सागतों 
कीं, भरतखडामधील बहुतेक सबे तत्वज्ञानासबधानें सामान्यपणे 
अनेक कल्पना आहेत. व हा तालिक कल्पनांचा अगिकार 
सबे तत्ववेत्ते लोक करितात, परतु वा ताबिक कल्पना वस्तुतः 


कोणाहि एका विशिष्ट दशनानुषगीच्या मालकीच्या नव्हत. ” “दुःखाचा 
६ 
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नाश, दुःखाची उत्पत्ति व स्वभाव ह्यासबधाचे अतैज्ञान झाल्यानेच 
होतो अशी खात्री झाली तरी देखील ह्याशिवाय दुसरे अनेक विचार 
अहित. व हिदुस्थानातील प्रय्येक विचारी माणसाकरितां विचारसा- 
प्राज्याचा बहुमूल्य निधि जेंथपर्यत खुला आहे तेथपर्यत द्यांचा (विचा- 
रांचा ) पत्ता लाविछा पाहिजे. खरोखर हा सवे सामान्य विचार्रानीं 
मिन्न भिन्न सप्रदायामधीऊक तत्वाचा वेष धारण केला आहे. आपण 
द्यामुले फसून जाऊ नये. कारण थोडासा विचार केला असतांना 
भा्माला द्याथे प्रधान कारण कब्ट््यासारखे आहे. ” “ आणि जस- 
जसे मी मिन्न भिन्न दरीनाचें अधिक अधिक परिशीलन केलें, तस- 
तसे विज्ञानभिक्षु व इतर विद्वानांच्या मताची सतद्यता मछा अधिक 
अधिक वाद्द छागली, ते ह्णत असत की, पटदशनांमष्ये भेद 
होण्याच्या पृ्वेकाछीच राष्ट्रीय व छोकिक तत्वज्ञान ज्याढा ह्णतात 
अशा तत्वज्ञानाचा सावेजनिक असा एक निधि होता. दूरबर 
अशा उत्तर दिशेला फार प्राचीन काठ तात्िक विचारनिधीचे ब 
भापेचे एक टोढेजग मानसरोवर होते. व ह्या सरोबरामध्ून प्रत्येक 
विचारी पुरुषाछा आपापल्या मता कारितां विचाररूपी जल ग्रहण कर- 
ण्याची सदर परवानगी होती. ” 

प्रोफेसर मोक्षमुललर साहेबानी आपल्या वयाच्या रहात्तराव्या 
वर्षी ह्याप्रमाण लिहिले आहे. हवा विद्वान प्रोफेसराला जनमताचें परि- 
शीलन करण्यास अवसर मिव्ठाठा नाही ही मोठी खेदाची गोष्ट होय! 
यांनी आपले सर्व आयुष्य वैदिक व बौद्ध वाब्मय प्रगट करण्यांतच 
ख्चे केले. ब ह्यामुले बांना आमच्या जनधमोंकडे पाहण्याला वेत् 
मिछाला नाही! निर्ग्रथ नातपुत्तापासून जैनथ्मोचों उयत्ति झाली असे 
जे काही त्यानी हटलें आहे व्याचे कारण माश्या मताप्रमाणे व्ांना 
ते मत ग्रहण करण्यामध्ये विशेष सुरक्षितता बाटली असावी, जैन- 
धर्माच्या प्राचीनतेचे परिशीलन करून त्यांचे ते मत झाले नस्लें 
पादिजे, असों, आपण आता आपल्या मुख्य विषयाकडे बढ या. 
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प्राचीन भरतखडामध्यें कोणत्याहि प्रकारची नक्कठछ नव्हती एव- 
ढेंच मछा येथे दाखवावयाचें होते. अनेक ऋषीनीं जीवासंबधीं निर- 
निराढीं मते प्रतिपादन केछीं होतीं, आणि आता जीं आपणांला 
दर्शनें ( 70॥08०0790० ) दिसत अहेत ट्यांमध्ये वा ऋषींब्या 
मतांचा संग्रह केलेछा आढकून येतो. हिदुधर्म व ब्राह्मणधम हीं नांबे 
मिथ्या अर्थात्‌ अननुरूप आहेत 

हिंदुघम व ब्राह्मणधमम हवा शब्दांचा व्यवहारांत सबेसाधारण 
बैदिकपम हा अथीने उपयोग केला जातो, तो अथे चुकीचा आहे 
असे मला वाटते. हिदुधमे हणजे काय? हिदूचा जो धर्म तो हिंदु- 
धमे. परतु हिंदू तरी कोणाला हणावे” सिध्नू नदीच्या काठी जे आयये- 
छोक राहत होते ते हिंदू होत असे हक्षणतात. परतु हे सर्व आये 
बैदिकधर्माचेच अनुयायी होते काय ? हे से आये यज्ञ करणास्यां- 
पैकीच होते काय ! ता आयामध्ये यज्ञाचा निषेघ करणास्यापैकी कोणी 
नव्हते असें आपले हाणणे आहे काय? व्या आर्योमध्ये जैन, चाबोक 
व असे दुसरे अनेक सप्रदाय अहित कीं, ज्याचा हली मागमूसहि 
नाहीं अशाचे पूबेज नब्हते काय? आणि या दइशीनें पाहता आह 
सवे हिंदू नब्हेत काय? तर मग फक्त वैदिक धर्मानुयायाना अथव 
यज्ञ करणान्यानाच हिंदू हणणे योग्य नाहीं. पुनः ब्राह्मणधर्म झणजे 
काय * आह्मणाचा जो धमे तो ब्राह्मणधर्म. पण ब्राह्मणांचा धमे हमणजे 
तरी काय? ब्राह्मणांनीं स्थापिलिका धमे अथवा व्यानीं चालविलेला जो 
घम तो ब्राह्मणघमे. पहिला अर्थ घेतछा असता ब्राक्मणानीं स्थापि- 
छेछा असा घधमंच नाहीं. क्षत्रियहि मोठे उपदेशक होते ही गोष्ट स वे - 
श्रुवत आहे. इतकेच नब्हे, पण काही बाबतीमध्ये ब्राह्मणाहूनहि हे 
श्रेष्ठ होते. आणि ज्याला फक्त बराह्मणधर्ं ह्मणतात व्या धर्माची 
सस्थापना करण्यामध्यें क्षत्रियांनी कोणती कोणती कामगिरी केली हा। 
संबधानें तरी कोणाला सांगतां येण्यासारखें आहे? श्रीकृष्णाच्या उप 
देशाबरून व रामचद्रच्या उदाहरणावरून ससारांतील प्रत्येक मनुष्याल 
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आपल्या जीवनक्रमामध्यें बरेचसे समाधान मानून पेतां येण्यासारखे 
आहे. तेव्हा रामचद्र व श्राक्रष्ण याच्या सारख्या क्षत्रियानीं प्राचीन 
भरतखडात ज्याढा हीं फक्त ब्राह्मणघर्म ह्मणतात तो धमे त्थापण्या- 
मध्ये काय काय भाग घेतला हे तरी सांगर्णे शक्य आहे काय? 
ब्रह्मणानी चालविलेला तो * ब्राह्मणधरमं ” असे जर तुहझी हाणत असाह 
तर त्याअर्थी तुझाला ' वैदिकधर्म ” असे ह्मणतां येणार नाहीं. कारण 
वैदिकधमे हाणजे फक्त ब्राह्मणाचाच्र धर्म नव्हे; तर तो दिजाचा-- 
हाणजे ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य द्याचा होय, ब्रह्म जाणतो तो “ ब्राह्मण- 
घमे ” असा जर जापण अर्थ घेतछा तर आपणाला हिंदू दशनाचे 
जे दुसरे अनेक सप्रदाय आहेत उदाहरणाथे, साख्य व पू्वमीमांसा ( हें ब्रह्म 
जाणत नाहीत. ) त्याना ही सज्ञा आपणाला क॒शी देता येइंल ? हणून 
मरा असे वाटतें की, “ वैदिकपम ? ' याज्षिकाचा धमे ” व * हिदू- 
दरशन ? ह्याअर्थी “ ब्राह्मणघम ! व  हिदुधर्म ” असे शब्द योजीत 
असाल तर तें निव्बठ चुकचें हाईल. प्राचीन कारव्ठीं ब्राह्मणधमे अथवा 
हिंदुधर्म हे नव्हते. परतु खरोखर बैदिकधम मात्र प्रचलित होता, आणि 
त्या वैदिक धर्मोपासून जैनधमोची उत्पत्ति खास झाली नाहीं. 
४ जेनधभाचे संस्थापक पार्खनाथ नष्हेत तर ऋषभदेव है होत ” 

आता आपण जनधर्माचे उत्पादक पार्श्वनाथ होते कीं कांय 
याचाहि पण निर्णय करू. बौद्ें, जैन व हिंदू याच्या ध्मग्रथामध्ये 
जैनधर्माचे सस्थापक पारश्चनाथ होत असे कोठे लिहिलेले आाहे कीं 
काय हैं आपण पाहृ. 

बोद्धग्नं थ. 

बोद्धप्रंथांमध्ये या विषयासबधाने कांही कोठे उल्लेख केलेला नाहीं. 
आणि ज्याअर्थी बौद्धघमे हा शेबटचे चोबिसावे तीथेकर जे महावीर- 
स्वामी याच्या वेत्ठी अस्तित्वात आडा त्याअर्थी व्या ग्रथानी मुग्घता स्वीका- 
रखी हैं योग्यच आहे. निम्रेथांचे अग्रणी महावीरस्वामी होते इतकेच 
बौद्धप्रथामध्यें लिहिलेले आढक्ून येते. त्या प्रथामध्ये महावीर हे निम्नेथ- 
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मताचे सस्थापक ह्णून लिहिंलेले आढकून येत नाहीं. आयेविद्या- 
सुधाकर प्रंथात त्याच्याविषयीच्य उल्लेख आहे. त्यात देखीछ महावीरा- 
विषयों “ प्राचारयद्धम ' झणजे त्याने जैनपधर्माचा प्रसार केला असेच 
हाटले आहे. शिवाय डॉ. जेकोबी( [2७ 7४००४ ) सहेबांनी जी कांहीं 
माहिती मिलठविलली आहे द्यावरून असे स्पष्ट दिसते की, बोद्ग्रथांमर्ध्ये 
महावीरस्वामी निर्म्थमताचे मुख्य प्रचारक होते एवढेच लिहिलेले आढलतें. 
जैनशास्र. 

जैनांच्या ध्मेग्रथांमध्ये असे लिहिलें आहे कीं, जेव्हां ऋषभ- 
देवानीं ससाराचा त्याग करून दीक्षा घेतली तेब्हा इतर चार हजार 
राजे त्यांचे अनुयायी बनून दिगम्बर झाले, परतु त्थांना तें 
असिधारात्रतासारखे कठीण चारित्र पाछणें जड बाटू लागले, हणुन 
त्यापैकीं तीनशे न्रेसष्टानीं पाखडी ( खोटे ) धम स्थापिले ह्ापैकी 
शुक्र अथवा बृहस्पति हे एक होत, हे तिसन्‍्या काव्ठाच्या शेवर्टी घडले, 
हणून जैनशाल्रानुसा' ऋषभदेव हे जनधर्माचे पहिले उपदेशक 
( सस्थापक ) होत. तीनशेत्रेसष्ट राजे आपल्या चारित्यापासून भ्रष्ट 
झाले व त्यानी तीनशेत्रेसष्ट असे पाखण्डीधर्म स्थापिले ही गोष्ट बर 
सागण्यांत आरलंप्च आहे. हा गोष्टीवरून फार प्राचीन काव्टी पुरातन 
भरतवर्षामधीरू ज्ञान कोणम्या अवस्थेमध्ये होते ह्याची चागली कल्पना 
येईल, त्यावेष्ली भरतभूमीमध्ये चोहीकडे ज्ञानाचा प्रचार चागछला झल्‍्ला 
होता ही गोष्ट निर्विवाद आहे. व सवे देशभर बोद्धिक व अध्याक्षिक 
विचाराची अगणित केद्र॒स्थाने १सरलेलीं होतीं हेंहि आपणाला वरील 
गोष्टीवरून स्पष्टपण दिसून येते. 

हिंदुशासत्र, 

आता ब्राह्मणांच्या धमग्रथांमध्ये वरील गोर्शाचे कोठे पुष्टीकरण केलें 
अहे की काय ते पाहू. भागवतातीर पांचवा स्क्रध अध्याय २ ते ६ 
मध्ये ऋषभदेवांसबधाने लिहिले आहे. त्या पवित्र प्रधामध्ये असे हाटले 





१ परिशिष्ट नबर ८ पहा, 
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आहे कीं, चौदा मनृपैकी स्वयभू मन हा पहिला होता. पण जेब्हां 
ब्रह्मदेवास छोझमसख्या आह तितकीच आह, वाढली नाहीं असे दिसून 
आले तेव्हां त्याने स्वयभू मनू व व्याची पत्नी सत्यरूपा यांना निमोण 
केले. स्वयभू मुनीला प्रियत्रत नावाचा मुठगा झाला, व प्रियत्रताचा 
पुत्र अम्रीघ्र होग. अग्नीधरान्या पोटी नाभीचा जन्म झाला. नाभे- 
रायाने मरुदेवीशञी ल्म केले व त्यापासून ऋषभदेव जन्मास आले. 
व भागवतामध्यें ह्याच ऋषभाला दिगम्बर व जैनधर्माचा 
संस्थापक हटले आहे. 

आता ऋषभ केव्हा जन्मास आले है पाहू. सृश्टीच्या प्रारभी 
ब्रह्मेदेवान स्वयभु मनू व सत्यरूपा हा दोघांना उत्पन्न केढें. ब॒ त्या- 
नतर प्याच्या पाचव्या पिढीमध्य ऋपमदेवाचा जन्म झाला, ते पहिल्‍्या 
कृतयुगाच्या ( सत्ययुगाच्या ) शेत्रटी होऊन गेंले. आणि हा मन्वतरांत 
अशी अड्गाबीस कृतयुगे व्हावयाचीं अहित, आणि ह्याच ऋषभाने जैन- 
मताचा पहिल्‍याने उपदेश केला. 

भागवतकार है सहाव्या अध्यायातील छोक ९ ते ११ मध्ये 
अहेत्ताचे वणन असे करितात की, “ कोंक, वेक, व कुटक ( नट ) 
दया देशाचा राजा अहत्‌ हा आपल्या प्रजच्या तोह्न ऋपमाचे चारित्र 
ऐकून कलियुगामध्ये जनधरमोची स्थापना करील, हा धर्माचे अनु- 
यायी ब्राह्मणाचा द्वेपष करतील व नरकामध्ये जातील, 

“ यस्य किलाुचरितमाश्रमातीतमुपाकरयि ( कण्ये ) 
कोंकवेंककुटकानां राजाहेमामोपशिक्ष्यकलावधमे उत्कृष्यमाणे 
भवितव्येन विमोहितः स्वधमेपथमठुदों मयमपहा य कुपथपाखंड- 
समंजसं निजमनीषया मन्दः संप्रवतेयिष्यते ॥ ९॥ येन हवाव- 
कलो मन्रुजाप सदादेवमायामोहिताः स्वविधिनियोंगशोचचा- 
रित्रविदीना देवहेलनान्यपत्रत्तानिनिजनिजेच्छया गृण्हाना अ- 
स्‍नानां च मनाशोचकेशोलुअनादतिकलिना5धमेबहुले नोप- 
हताधियो ब्रह्मब्राह्मणयज्ञपुरुषलोकविदूषकाः प्रायेण भवि- 


( ५४ ) 


ध्याति ॥ १० ॥ ते च हायवक्तिनया निजलोकयात्रयान्धपरंपर- 
याश्स्तास्तमस्यन्धे स्वयमेव प्रयतिष्यन्ति ॥ ११ ॥ 
--( पंचमस्कथ अ. ६ ) 

अर्थ;- ऋषमभाच्या चारित्राचे वणन ऐकून कोक, वेक, व 
कुटकदेशाच्या श्रीअहंत्‌ नामक राजाने थाच्यापासून दीक्षा घेतली. व 
पूर्वकर्मानुसार कलियुगामध्ये जन्हा पुष्कड अधर्म माजेढ तेब्हा तो 
( अहेत्‌ ) आपल्या धर्माछा सोड्न स्वबुद्धयनुसार सर्वाच्या विरुद्ध अशा 
पाखडमताचा उपदेश करील | ९ ॥ 

कलियुगामध्ये ह्याचा सर्वसाधारण परिणाम असा होईल कीं, 
बहुतेक निकृष्ट असे पुरुष निपजतील. आणि है लोक देवमयेमु्ठे 
मोहित होऊन कुत्मित ब्रतें अर्थात्‌ स्नान, आचमन, शौच न करणे, 
तसेच केशहुचन इस्यादि-क्रिया स्वेच्छेनुसार करितीरू, हमणजे ज्याच्या 
योगाने अधिक अधर्म माजेल अशा गोंष्टी ते लोक करू छागतील. 
तसेच हे लोक वेद, ब्राह्मण, विष्णु, व ससार इल्यादिकांची निदा 
करतीछ || १० ॥ 

देहाला प्रमाण न मानणारे हे लोक आपल्या इच्छेनुसार वर्तन 
केल्याने व अघपरपरेनें विश्वास ठेविल्याने घोर अशा अधकारात पड- 
तीढ ॥ ११ ॥ 

श्रीअहंत्‌ नावाचा कोणी राजा झालेला प्रसिद्ध नाही. आणि 
आह्मी जितकी माहिती मिव्ठविली तीत व तसेच ब्राह्मणाच्या इतर 
दुसत्या कोणग्याहि ग्रथांमष्यें जेथें जेथे हाणून “ अहैत्‌ ” हा शब्द 
आछा आहे, तेथें अहँत्‌ हा कोक, वेंक, व कुटकदेशाचा राजा 
होता असे छिहिलेलें कोठेडि आढकून येत नाहीं. जर “ अहैत्‌ ? हा 
शब्द अह हाणजे स्तुति करणे ह्या धातूपासून बनला असेल तर 
ह्याचा अर्थ प्रशसनीय अथया स्तुय असा आहे. व जर अर्ईन्त 
( अरिहन्त ) अप्ता शब्द असेल तर वत्याचा अ्थ शत्रुन्न ह्ृमणजे शत्रूचा 
संहार करणारा असा होतो. आरहिन्त हा शब्द शिवपुराणामष्यें आला आहे. 


(५५ ) 


अरिहपिति तन्नामधेयं पापप्रणाशनम्‌ । 
भवद्धिश्वेव कतेव्यं कार्य लोकसुखावहस्‌ ।। ३१ ॥ 
अथेः- परापाचा नाशं करणारा अरिहन्‌ हे ह्याचें नाभामिधान 
होय. आपणहि असे काम करावे कीं, ज्याच्या योगानें लोकास सुख 
होइंछ. अहेत्‌ नावाचा कोणी राजा होऊन गेला नाहीं, ऋषभ हे 
स्वतः अहँतू अथवा अरिहत्‌ होत. कारण ते रहुतीस पात्र आहेत, 
व कर्मरूपी शत्रूचा त्यांनीं नाश केला आहे. अहँत्‌ राजाने कलि- 
युगामप्यें जेनधर्माचा उपदेश केला असे ग्रहित घरिलें तर वबाच- 
स्पतिकोशामध्ये ऋषमदेवाला जिनदेव, व तसेच शब्दार्थचितामणीम्ये 
ऋषभालठा आंदिजिनदेव असे कसे हटले असते? उदाहरणायथे:--- 
ऋषभ भगवदवतार भेदे आदिजिने, 
--( शाब्दाथ चिन्तामणि ४४३ पहा. ) 
काहीं उपनिषदांमध्ये ऋषभदेवाला * अहत्‌ ! हटले आहे अर्से 
आझ्ी काही शार्यांकडून ऐकिलें आहे. अहैत्‌ नांवाचा कोणी राजा 
नव्हता, ऋपषभ हे स्वतः अहत्‌ होते. परस्परामघीछ द्वेषामुब्ठेच भाग- 
बतकत्यानी अडत्‌ू हे कलियुगामध्ये ऋषभाच्या चारित्राचे अनकरण 
करून जैनधमाचा उपदेश करितीड अस छलिहिले असावे. 
कदाचित्‌ भागवतकाराना जैनधर्म अतिशय प्राचीन आहे असे ह्मणणे 
आवडले नसेल. परतु जअहेताने ऋषभाच्या चारित्राचे अनुकरण 
केले हे ब्यांच हणणें जरी घटकाभर खरे मानले तरीहि जैनघमोचा 
पाया टयाव्याच्र चारित्रावः उभारला आहे. दया अर्थीहि ऋषभानें 
जैनधमोची सस्थापना केली ही गोष्ट सिद्ध होते. ब्याचे पुष्टी- 
करण करण्याकरिता महाभारताचे सुप्रसिद्ध टीकाकार जे नीलकठ 
स्यांचाहि पुरावा आमच्याजवर आहे. महामभारतांतील शातिपवे, मोक्ष- 
घम, अध्याय २६३ मधीर विसान्या छोकावरील टीकेंत नीलकठ छिहि- 
तात कीं, “ ऋषमभाच्या सच्चारित्राठा पाहुन अहँत्‌ अथवा जैन हे 
मोहित झाले, ” 


( ५६ ) 


“४ ऋषभादीनां महायोगिनामाचारं दृष्ठा आहतादयों मोहिता 
पाखंद मार्गमज्रुगताः ” 


हा अध्याय वाचनीय आहे. द्यामध्ये तुछाधार व जाजली या 
दोघांचा सवाद आहे. तुलाधाराने अहिसेवा पक्ष घेतला आहे. व 
वैदिक यज्ञाच्या हेतूचें वैयर्थ दाखवून खण्डन केले आहे. व जाजली 
यानें यज्ञामध्ये जी जीवहिसा होते तिचे मण्डन केले जहे, 


ह्यावरून ब्राह्मणाच्या व जैनाच्या प्रथानुसार ऋषभ हे जैन- 
धर्माचे सस्थापक होते हीच गोष्ट सिद्ध होते. व ल्यानींच पहिल्‍्याने 
जैनधर्माच्या सिद्धांताचा उपदेश केला. व तेच सिद्धात व तीच तत्वे 
हीं जैनधमोची आधारस्तम झाली आहेत, जी काहीं मी माहिती मिल्ठ- 
विली आहे व्यावरून हिंदूव्या कोणव्याहि धर्मशास्रामध्ये पा्चवनाथाढा 
जैनधर्माचे उत्पादक असे ह्मटले नाही. दह्या विपयावर मल्य बन्याच 
विद्वान शास्त्र्याबरोबर बोलण्याचा प्रसग आला होता. व ह्या शास््र्यानी 
ऋषभ हेच जैनधर्माचे सस्थापक होत असेच मला सागितले. 

ऋषभ हेच जैनधर्माचे सस्थापक होत ही गोष्ट जनान्या ब 
हिंदूच्या धरमग्रथावरूनहि सिद्ध होते. तब्हां कोलिब्रुक, बुहलर व जेकोबी- 
सारख्या लेखकांनीं आपल्या मनाला वाटतीलरू तशी मत ठोकून देऊकन 
पाश्चनाथ हेच जैनधर्माचे सस्थापक होत असे छिहिण्याचे धाष्टये 
करावे हे खरोखर आश्चर्य होय. धार्मिक बाबतीमध्य सट्यानीं 
स्वत.ची अनुमाने न काढतां आमच्या घमंप्रथावर, व शाज्रावर श्रद्धान 
ठेवावे. कारण धमे हाणजे धर्मच होय. तो प्राणिमात्रा०» आपस्या 
जीविताहुनहि अतिशय प्रिय असतो, आणि मला असे बाटते की, 
विद्वानांनी कोणच्याहि धर्मोची अवहेलना करून तुच्छ समजू नये. 
विद्वानांचा शब्द हणजे कायदा, टाांचीं मते हणजे प्रमाण, अशी 
स्थिती असल्यामुत्ठ यांनीं धार्मिक विषयावरील आपलीं मरते उताबढे- 
पणाने एकदम प्रतिपादन करू नयेत. व्यांनीं दुसन्यांच्या धर्मग्रथांते 
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( ५७ ) 


व शाल्नरार्चे चागले मनन करावे व तसेच दुसन्यांच्या मनोवृत्ति विना- 
कारण दुखविल्या जाणार नाहीत ह्याबइल खबरदारी बाल्गावी- 
मधुरेमघील शिलालेख, 

येथे हीहि गोष्ट आपण ध्यानात ठेवावी की, “ ऋषभ हे जैन- 
धमाचे सस्थापक होत. ? असे जे आह्मी ह्णतो त्याढा फक्त जैन व 
हिंदु शात्राचाच आधार आहे असे नाही तर झ्याहिपेक्षां एक मोठा 
महत्याचा जबरदस्त पुरावा आहे. व तो पुरावा हाणजे डॉक्टर फुहरर 
( 9 ॥'पौं॥र७' ) साहेबानी मथुरेला छाविलेला शोध होय. आमच्या- 
वरील मुयाचे पुष्ठीकरण लयानी शोध लाविलेल्या शिलालेखावरून 
चागले हाोत, हा शिलालेख जब जब दोन हजार वर्षाचा जुना 
आहे. प्रोफेसर बुहछर यानीं ' एपिग्रेफिया इडिया ” ( ॥0छाए7४9॥७ 
]740 ) हा नावाचे एक पुस्तक प्रसिद्ध केले आहे. व हा पुस्तका- 
मधील पहिल्‍्या व दुसन्या प्रकरणामध्यें जैनांचे पुष्कठसे , शिछालेख 
प्रसिद्ध केले आहेत, हे लेख दोन हजार वर्षाचे प्राचीन आहेत, व 
स्यांवर इडो-सिधियन ( [॥00-86ए॥ग०) ) राजे कनिष्क, हुवष्क, 
व बसुदेव ह्ांचे सवत आहेत. हा शिलालेखांवरून असे कब्ठतें कीं, 
गृहस्थी जैनी हें ऋषभाच्या मूर्ति बनवीत असत. उदाहरणार्थ, खालील 
शिलालेख पाहा - 

नंबर ८ 

(अ 83 ) सिद्धमू १ (ह ) रा (ज)स्यर 

(। जा ) तिराजस्य देवपुत्रस्य हुवष्कस्य स ४०(६०१) 
हेमंतमासे ४७ दि १० एतस्यां पूव्वोयां कोदिये गणे स्थानिकीये 
कुल अटय ( वोरि ) याण शाखायावाचकस्याय्येहद्धहस्ति (स्य) 

( व्‌ 3 ) शिष्यस्य गणिस्य आय्येख ( णे ) स्य पृण्यम्‌ 
( न) ( स्व ( व) तकरय । 

( के ) सकस्यकुटुम्बिनीयेदत्ताये-नधर्मों पहाभोगताय- 
प्रीयताम्भगवानृषभ श्री! । 


( ५८ ) 


अथेः- जय! महान प्रसिद्ध राजा व महाराजाधिराज देवपुत्र 
हुवष्कच्या सवत ४० ( ६१० ) मध्ये हेमतऋतूमधील ( शौतकाल ) 
चतुर्थ महिन्याच्या दशमीच्या दिवशी-हा उपरिनिर्दिष्ट तिथीच्या दिवशीं-- 
है उत्कूट दान वतनिवासी येथील. का. पासकची भायो दत्ता 
इने पूज्य इृद्धहस्ति आचार्य ( हे कोत्तियगण, शानिकीयकुछ, आयेवैरि 
( आयेवज्ञाचे अनुयायी ) यांच्या वशामध्ये हाऊन गेले ) यांचे शिष्य 
माननीयस्वरत्न गणिन यान्‍्या विनतीवरून दिले अहि. भगवान्‌ 
तेजस्वी ऋषभ प्रसन्न होवो! 


' --( पृष्ठ ३८६ भाग १ ) 
नबर १७५ 


(अ » ) १ सिद्धम्‌ ॥ कोट्रियातो गणातो बअह्मदासि- 
कात (0) कुछातो २उ ( थे) नागरितो शाखातो-रिनातोसे 
( भ ) ( गातो ) अ ( स्ये-- 

( व्‌ )3) १ जेष्ट हस्ति ( स्य ) शि( ष्या ) अये महलो- 
अये जेष्ट ( हस्तिम ) ( शिज्ञों ) अय्ये ( गा ) ढक (॥ ) (त) 
स्य शिशिनि ( अय्ये ) २ शामयेनिवरतेना ड ( स )- पति 
मावमंयेधीतु ( गुल्हा ) ये जय दासस्य कुटुंबिनिये दान । 

अथेः- जय! सन्मान्य जेश्हस्ति ( जेशहस्तिन्‌ ) ( हे कोत्तिय- 
गण, ब्रह्मदासिककुल, उच्च नागरीशाखा व आरिनसभोगमरध्यें होते ) 
याचे शिष्य पूज्य महल होते. सन्मान्य जेश्हस्ति याचे शिष्य पूज्य गाघक 
होते. हयाची शिष्याण विदुपी सामा इच्या विनतीवरून वमीची पुत्री 
व जयदासाची पत्नी गुलहानें-उषभा ( ऋषभा ) च्या मूर्तीची प्रतिष्ठा 
करविली. 


,_-( पृष्ठ ३८९ भाग पहिला. ) 
नंबर २८ 
( अ 4 ) भगवतो उसभस वारणेगणें नाडिके कुले 
सा(य॑) 


( व्‌ 35 ) हुकसवायकससिसिनिएसादिताएनि-- 


( ५९ ) 


अथे;- भगवान ऋपभदेवका जय ! सादिताच्या (हो घुक 
याची शिष्यीण हाती. ) विनतीवरून ही प्रतिष्ठा केली व धुक हे 
वारणगण, नादिकुल व साख्य याचे उपदेशक होत. 

--( पान २०६--२०७ भाग दुसरा ) 

जवक जबछ दोन हजार वर्षापूर्वी ऋषभाला जनाचे पहिले तीथ 
कर मानीत असत, आणि महावीर व पाश्वैनाथ हे केव्हा होऊन 
गेले ? महाबीरस्वामी इसवी सनापूर्वी ५२६ पाचशेसवीस वर्ष मोक्षास 
गेंले, आज मित्तीला वीरसबत २९४३६ आहे. ह्णजे है विक्रम 
सवताच्याएूर्ती चारशेंसत्तर 9७० वर्ष मोक्षाठा गले. व पाश्वनाथ हे 
त्यापूर्वी २५०० अडीचशे वर्षे अगं[दर निर्वाणाल। गेले, तेब्हा बरीर 
शिलाठेखावरून ऋषभ हे जैनांचे तीथकर होत ही गोष्ट सिद्ध होते, 
कारण हे शिलालेख पार्श्वनाथ, व महावीर निबरंणाला गेल्यानतर 
किब्येक शतके लोटह्यावर लिहिले गेले आहित. जर महावीर ब पाश्व- 
नाथ हे जनधमाचे सस्थापक असते तर दोन हजार वर्षापूर्वीच्या माण- 
सानी ऋषभाच्या मूर्तीची प्रतिष्ठा करण करे शक््य होते” असो, 

याचप्रमाणे कित्पेक लेखक हा धम सहाव्या शतकात निघाला 
असे समजतात. किययेक बोद्धधर्माची शाखा आहे असे लिहितात. 
व किन्येकांनी चार्वाकर्मोशी याचा मिलाफ केला आह. किय्रेक 
महावीराला ह्या घ्मोचे सस्थापकत समजतात, तर काही पाश्चनाथाकडे 
याचे उत्पादकत्व॒ देतात. विद्वान गृहस्थाकट्टन अशा तज्न 
घम।ची अवहेलना होणें योग्य नाही सब प्राणीमात्राबइछ दया 
दाखविणान्या या आभमच्या दयामय धमोौची विटबना विद्वानाकड्टन 
होईल अस आमच्या कधी स्वप्तीहि आले नब्हते, परतु दया दुष्ट ससारा- 
मध्ये सदगुण हा बहुधा विपत्तीमध्ये आढव्यतो! प्रूवीधीतील हा भाग 
सपविण्यापर्वी मी अआणखी एकदा प्राचीन हिदुस्थानाकडे वर्तो, मला 
आणखी एक वेठा आपली अशी खात्री करू था कों, दा श्रेष्ठ भरत- 
भूमीमध्यें प्राचीन कार्छीं-- 


( ६० ) 


/ स्वगेकामों यजेत्‌ ” 
अथे!- जो मनुष्य स्वर्गाला जाऊ इच्छितो झानें यज्ञ करावा 
एबढेच ह्मणणारी माणसे नब्हतीं परतु जे यज्ञाला मुत्झीच महत्व देत 
नसत, व जे सस्ती त्याचा निषेध करीत असत असेहि अनेक सप्र- 
दाय तेव्हां अस्तित्वांत होते. ते सवे संप्रदाय अथवा पथ आजमित्तीस 
अस्तित्वांत राहिले नाहींत, किबहुना त्यांपेकी, बरेचसे कायमचेच नामशेष 
झाले आहेत., ही मोंठी शोचनीय गोश्ट झाली, परतु अय्ापि देखीढ 
काही धर्म अस्तित्वात आहेत व त्यांचें तत्वज्ञान ( [200809॥9 ) 
सध्याहि प्रचलित भहे. आणि प्राचीनकाछी भरतभूमीमध्ये स्वगे व 
मोक्ष मिल्ण्याला वैदिकयज्ञ, व यक्ञामध्ये प्राण्यांची हिसा करणे एव- 
ढेच उपाय नब्हते ही गोष्ट सिद्ध करण्याला सध्यांचे हे सप्रदाय 
पुरेसे आहत, किबहुना छोक स्वर्ग व मोक्ष मित्ठविण्याकरिता हा विरुद्ध 
उपायाचाहि अवरंब करीत असत, ब जेब्हां एक पक्ष असे हणत 
असे कीं, आह्मी ससाराण॑वामधून हिसेच्या योगाने तरून जाऊ, 
तेव्हां दुसरा पक्ष हझणत असे की, मोक्ष मिल्ण्याछा अहिसाच पक्त 
कारण अहे. ख़ुद हिंदूच्या भागवत व बृहप्पराशरत्माति बगैरे प्रथा- 
तून यज्ञाचा निभेष केलेला भाढकून येतो. 
-(पान ४१ पहा. ) 
योगदशेन. 
आता आपण पहिल्‍्याने पूवेकालीन योग्यांच्या तत्वज्ञानाकडे 
वकू, ह्याचा योगसूत्रांमध्ये पतजालि ऋषीनी आमच्याकरितां व्यव- 
स्थेशीर रीतीनें ऋमश सम्रह केला अहे. आमचे देखील हेमचद्र जैना- 
चार्योनी बनविलेले योगसूत्र आहे. हें प्रसिद्ध देमचद्रकोषाचे करते 
आहेत, परतु ज्याअर्थी पतजली यांचीं योगसूत्रे प्रामुख्याने प्रचारात 
अहित त्याअर्थी आपण ता सूत्राचे परीक्षण करून त्यामध्ये शाश्वत 
सुख मिल्‍ण्याला वैदिकयज्ञाची कांहीं जरूरी दाखविली आहे की काय 
हैं आपण पाहू. 


( ६१ ) 


पतंजलीच्या योगसूत्रांमध्ये वैदिकयज्ञाच्या अवस्यकृतेबदल अथवा 
उपयुक्ततेबदल कोंठेहि उल्लेख केलेला आढक्न येत नाही. परतु 
उलट पाद ३ सूत्र ३० व्यामध्यें * यमा ? चे वर्णन आहे व त्यामर्थ्य 
अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचये, व अपरिग्रह यांचा मात्र समावेश 
केला आहे!--- 

अहिंसासत्यास्तेयब्रह्मचयोपरिग्रहा यमाः ॥ ३० ॥ 

टीकाः-- तत्र ग्राणवियोगप्रयोजनव्यापारों हिसा सा च॑ 
सवोनर्थहेतुः। तद्भावः अहिसा । हिसाया; सर्वेकालमेव परिहाये- 
त्वात्‌ प्रथम तदभावरूपाया अहिसाया निर्देशः। सत्यं वास्य्मनसो- 
येथार्थेत्वम्‌ । स्तेयं परस्वापहरण तदभावः “अस्तेय॑' । ब्रह्मचये उप- 
स्थसंयमः । अपरिश्रहः भोगसाधनानामखीकारण । त एते अ- 
हिसादय पंचयम्रशब्दवाच्या योगांगस्वेन निर्देष्ठाः ॥ ३० ॥ 

--( इति राजमातेड: ) 

अथे;-- अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, व अपरिग्रह हाणजे 
६ यम ' अर्थात बंधन होय, ज्या वामामध्ये कोणत्याही प्राण्याचा वध 
हातो ती हिसा होय. हिसा ही स्व पापाचे मूक होय, व तीन 
होणे ह्मणजे “अहिसा ” होय, हमणन हिसेचा सबेकाव्शी द्याग केला 
पाहिजे, व ह्याकरिता हिस्तच्या अभावरूप ' अहिसेचे ” पहिल्याने व- 
णैन केले आहे, यथाथ गोशे बोलणे, व मनामध्ये बागाबेणे यालढा 
“ सत्य ” ह्मणतात. दुसय्याच्या घनाचा अपहार करणे यारा 'स्तेय! 
हाणजे चोरी ह्णतात व त्याचा अभाव “ अस्तेय ? होय. ब “ह्म- 
चर्य” हाणजे ल्लीच्या उपभोगाच्या इन्छेला रोकणे. व “ अपरिग्रह 
हाणजे विपयोपभोगाला आवश्यक अश्ञा वस्तु न ठेवणे. ही पांच 
( अहिसा, सस्य, अस्तेय, ब्रह्मचय व परिप्रह ) हणजच “यम?” होय, 
अर्थात यम शब्दाने बरी पांच अथ हातात. 

योग साधण्याढा यमाची अत्यत आवश्यकता आहे. एकति- 
साथ्या सूत्रामध्ये ह्या पाच बधनांठा यम” असे हटके भाहे. 
मनाच्या सवे अवस्थेमध्ये याचे पाऊन केले तरच महात्रत होतें, 


( ६२ ) 


एते जाति देशकालसमयानवच्छिनाः सावेभोमप्रहमत्रतम्‌ ॥३१॥ 
टीका:--' जाति ' ब्राह्मणत्वादि' । देशः तीथोदिः ! 'काल ' 
चतुदेश्यादिः। 'समय ब्राह्मणप्रयोजनादिः | एतैश्वतुर्भि:अनवच्छना:' 
पूर्वोंक्ता अहिंसादयो यमाः सवोखु प्षित्यादिषु चित्तभूमीषु भवाः 
* महावतं ' इत्युचते | तद्यथा ब्राह्मणं न हनिष्यामरि, तीर्थे कंचन 
न हनिष्यामि, चतुर्देश्यां न हनिष्यामि, देवन्नाह्मणाद्यथेव्यतिरेकेण 
हनिष्यामीत्येव॑ चतुर्विधावच्छेद्व्येतिरेकेण कंचित्‌ क्वचित्‌ कदा 
चित्‌ कस्मिश्रविद्प्यर्थे न हनिष्यामीत्यवच्छिनाः एवं सत्यादिषु 
यथायोगं योज्यं । इत्थमनियतीभूताः सामानन्‍्ये नेव प्रवृत्ताः महा- 
बतमित्युदयते न पुनः परिच्छिनावधारणम्‌ ॥ रे१ ॥ 
--( इति राजमातंण्ड: ) 
अधथे।-- है यम सब लोकाकरिता, जाति, देश, काल, व 
समय याची अपेक्षा न करितां महान तप आहत. अर्थात्‌ जाल्यादि 
बारे जे काहीं चार प्रकार सागितले आहेत त्यांचा विचार न करितां 
भेदरहित वृत्तीनें मनाच्या सर्व स्थितीमध्ये व कोणत्याही अवस्थेमध्ये हे 
यम जाबश्यक आअहेत, हणजे याचा अर्थ असा समजू नये की मी 
ब्राह्मणाचा वध करणार नाही, तर याचा अथ असा भहे कीं मी 
कोणत्याही कारणानें कोणत्याहि ठिकाणी, कोणद्याही वेढछीं, कोण- 
त्याहि जीवाचा वध करणार नाही अशाच रीतीने इतर यमाचाहि 
अथे केला पाहिजे. आणि अशा रीतीने हे आचार जेव्हां कोणल्याहि 
प्रकारची मयोदा न घालता सवव्यापक होतात तेब्हां द्याला महान 
तप अथवा  महात्रत ? हो सज्ञा प्राप्त होते. आणि ते आचार पाछ- 
ताना जेब्हा कसरछा तरी निबंध असतो, तेब्हा मात्र त्याला महात्रत 
हझणता येत नाही ” 
( योगसूञाचे भाषांतर, 
डॉक्टर रजजन्द्रलाल मित्र पान ९३ ) 
ज्याप्रमाणे योग्याछा मी कोणत्याही स्थलों कोणत्याहि समयाला 


कोणलद्याहि उद्देशानें कोणव्याहि प्राण्याचा बध करणार नाहीं, अशी 


( ६३ ) 


शपथ घ्यावी छागते व्याप्रमाणं सत्य, अस्तेयादिसबधानें समजावे. अशा 
प्रकारच्या द्याच्या प्रतिज्ेका * महाव्रत, असें हझणतात, ६७ ब्या सूत्रा- 
मध्ये असें हाठछे आहे, कीं:--- 

अहिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्रिधों वरत्यागः ॥ ३५ ॥ 

टीकाः-- तस्याहिसां भावयतः “सन्निधो' सहजविरोधिना-। 
मप्यहितकुलादीनां “ वैरत्यागः” निम्ेत्सरतयावस्थानं भवति 
हिंसारता हिस्रत्वं॑ परित्यजन्तीत्यर्थः ॥ 

अथे;--ज्यांची अहिसेवर पूरी पूरी श्रद्धा आहे त्याच्याजवत्ठ 
वैरभाव नांवाछाहि राहत नाही. अर्थात्‌ स््रभावत'च क्रूर असे सर्प 
मुगुसादि प्राणी निरुपद्रवी होतात. तात्पयय हे आहे कीं ज्या प्राण्याचा 
स्वभावच हिसा करण्याचा आहे ते सुद्रा आपका हिम्र स्वभाव सोडून 
देतात, द्यावरून योगदशनामध्य अहिसेची केबढी मोटी महती वर्णन 
केली आहे हे आपल्या सहज ध्यानात यईंरू, योग्यानें आपले अतिम 
ध्येय प्राप्त करून पेण्याकरितां सबेदा, सबे ठिकाणीं, सबे प्रकारच्या 
हिंसेचा मग ती हिसा कोणत्याहि हेतूने का असेना अवश्य त्याग 
केलाच पाहिजे, योग्याच्या अशा शुद्धाचरणामुरछ तो इतका प्रमा- 
शाली होतो कीं ज्या प्राण्याचे परस्पर हाडवैर असते ते प्राणी सुद्धा 
ता योगी पुरुषाजवठ आल्याबरोबर एकदम आपला वैरभाव विसरून 
जातात. सबंध योगसूत्रामध्ये यज्ञाने योगाला सहाय्य होते असा 
उल्लेख केलेला काोरठेहि आढकून येत नाही. उलट अहिसा, सत्य, 
अस्तेय, अ्रह्मचये व अपरिग्रह, यांच्याच योगानें त्याला मदत होते 
असे मात्र लिहिले आहे, ३६ व्या सूत्रामध्ये असे हाटझें आहे--- 

सत्यत्रतिष्ठायां क्रियाः फलाश्रयत्वम्‌ ॥ ३६ ॥ 

टीकाः-- क्रिया मारणादि “क्रियाः” योगादिकाः “फ्लू” 
स्वगोदिक प्रदछति | तस्य तु सत्याभासवतों योगिनः तथा सत्य 
प्रकष्पते यथा अकृतायामपि क्रियायां योगी फलमाप्नोति | तद्धच- 
नात्‌ यस्य कस्यचित्‌ क्रियामकुबेतोषपि क्रियाफल भवतीत्यथेः ॥ 
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अथेः--- सत्यावर ज्याचा पूर्ण भरवबसा आहे तो कमीच्या 
फलाचा आश्रयस्थान होय, अर्थात व्याची कर्म हीच फले होत. क्रिया 
हे यज्ञ हात. व है जर केले तर स्वरगादि फलाची प्राप्ति होते. जो 
योगी सत्मत्रत धारण करितो तो इतक्या महत्वाछा चढ़तों की द्याला 
यज्ञ न करिता ते फल प्राप्त होते ब त्याच्या आशज्लेप्रमाण कोणत्याहि 
माणसाला व्या क्रिया केल्याशिवाय ते फछ मिक्कू शकते, वेदांमध्ये 
याज्षिकविधि जसे पुण्यदायक आहेत ह्मणून वर्णन केले आहे तसेच 
सत्य हेंही तितकेच पुण्यावह आह असे येथे दाखबिले आहे. हाणजे 
मनुष्याला यज्ञ केल्यापासून जे फल प्राप्त होते तेच फर सत्यावर 
अढछ श्रद्धा ठेवृन ते ब्रत पाव्ठल्‍्याने प्राप्त होते व याशिवाय यज्ञा- 
मध्ये कराव्या छागणान्या निरदेयतेमुव्ठ जे पातक छागते त्यापासूनहि 
सत्य बोलणास्या माणसाचा बचाव होतो. हे सूत्र फार अर्थवोधक 
आहे. योगानुयायी हे वैदिक यज्ञाठा महत्व देणारे नव्हते ही गोष्ट 
यावरून उधडपणे सिद्ध होते, व जे छोक बेदिक यज्ञामधीऊ हिसेचे 
मण्डण करितात त्यानाहि पण हे एक सणसणीत प्रत्युत्तर अहि. 

सत्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वम्‌ ॥ 

अथे!--- ज्याची सत्यावर अचल श्रद्धा आहे तो कर्माच्या 
फलाचा आश्रयस्थान आह. “ आपण यज्ञ करू नयेत, कारण ते 
निर्देयतेमुठे दूषित झाले आहत. आपण त्याएवजी सत्यत्रत ध्याव- 
यज्ञापासून जे काहीं पुण्य छागतें असे हमणतात ते सब पुण्य आक्षाला 
खरे बोलण्यापासून छागेल, एवढेच नब्ह परतु जर आझ्मी सत्यत्रत 
धारण केले तर आझ्मी इतके पुण्यशाली हऊ की यज्ञापासून जें 
कांहीं कल्पित फल प्राप्त होते अशी भावना आहे ते सवे फल आा- 
मच्या आज्ञेप्रमाणें कोणालछाहि मिकू शकेल ” असेंहि योगी ह्मणतो, 

हा सूत्रामध्यं वैदिक यज्ञापासून मिव्णान्या फलाचे खडन केले 
नाही अशी कदाचित आपणालरा शका येण्याचा सभव जाहे सास 
उत्तर हेंच कीं ज्या अर्थी योगदशेनामथ्ये जीवहिंसचा स्वेस्वी निषेध 


८ 
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केला अहे. अर्थात्‌ मनाच्या कोणत्याहि अवस्थेमध्ये, कोणत्याहि ठिकारणी 
व कोणत्याहि काठी हिसा करू नये असे लिहिले आहे टव्याअर्थी 
योगदर्शनानें अहिंसेचेच मण्डब केले आहे असेच हाणावे छागते, 
यज्ञ हे फलोत्पादक असते तर ते योगाचे सहायक हणून त्याची ग- 
णना केली असती. परलु वस्तुस्थिति तशी नाही हे मोठे आश्चर्य हाय. 
अथात यज्ञाला योगाचे सहायक हाणून ते मानीत नाहीत. प्राचीन- 
कार्ठी योगाम्यास करणान्याचा सप्रदाय हा खरोखर बैदिक यज्ञाच्या 
व जीवहिसेच्या-मग ती कोणत्याही हेतृन का असेना-विरुद्ध असला 
पाहिजे दह्या नोशीची सत्यता आपणाला योग्याच्या एका सप्रदयामध्ये 
अर्थात जनामब्ये तरी निदान म्प्ट्पणे दिसून येते. जनलछोक हे मोठे 
योगी होते ही गोष्ट आपण अबव्य ध्यानात ठेबिली पाहिजे, जनाचे 
स्व तीर्थंकर योगीश्वर होते. सब जनसाधुहि भोझे योगी होते, यों- 
गाभ्यास केल्याविना कोणत्याहि जैनाछा मोक्ष मिक्ू शकत नाही. क- 
मांचा नाश करण्याकरिता व मोक्ष मित्ठविष्याकरितां ही एक अवश्यक 
गोष्ट आहे. आपण आमच्या मदिरार्ताल मूर्ति पहा वा मूर्ति योगा- 
भ्यास करीत आहेत असेच आपणाला दिसून येते. दिगबर मूर्तीच्या 
आसनाकड़े व ध्यानाकड दृष्टि फकछी हझणजे आपणास स्या समाधी- 
मध्य ( आद्षध्यानामध्य ) तछीन झाल्या आहेत असे दिसून येहल, 
आए जैन मूर्तीमघील विशिष्टत्व हेच आहे, आपण योगाम्यास कर- 
णारी कोणती मूर्ति पाहिछी असर तर ती अवश्य जनाचीच असली 
पाहिजे, हिंदूच्या मूर्ति अशा प्रकारत्या नसतात. पुष्कक छोकाना जैन- 
घमाचे खरें स्वरूप कलले नाही ही मोठी शोचनीय गोष्ट आहे. नग्न 
मूर्तीची प्रजा करितात झ्णून कांहीं छोक जैनाना दूषण देतात. परत 
ते व्या मूर्तीच्या आसनाकडे व ध्यानाकड़े पाहत नाहीत. ऋषीची 
ध्यानामध्ये तन्मयता झाल्यामुल्० वस्य परिधान करण्याचा विचार त्याना 
मुठ शिवतच नाहीं. अछौकड़े बन्याच विद्वान गृहस्थाना “ साधूनी 
दिगबर असणें हैं अवश्यक आहे ! असे वाह्ू छागछे ही मोठी समा- 


( ६६ ) 


धानाची गोष्ट होय. उदाहरणाथ.--- ता. ११ ते २७ जून इद्‌. स. 
१९१० साली हिंदू साधु के. नारायणस्वामी ऐयर बी. ए. एल. 
एल. बी. जॉइट जनरल सेक्रेटरी थियोसफ्रेकेक सोसायटी यांची 
मुबई मुक्कामी सात व्याख्याने हिंदु धमोवर झाली, ते एका व्याख्यानांत 
झणाले: +-- 
५ [एकशणपधार फ पल काष्ठाश' हॉ226 ० व काया, 36 88 
॥क०प 88 पी 40 000॥ रण एएशपीपणा ? 
हमणज साधुत्वाची सर्वेत्कृष्ट खण “दिगंबर ' होणे ही हाय. अर्थात 
दाने सब बस्राचा त्याग केला पाहिजे व आकाशासारखे नम्न झाले 
पाहिजे. आमचे ख्वेतांबर बधु वल्लसहित साधुछा अथवा ग्ृहस्थारा 
केवलज्ञान होते असे समजून सर्वोत्कष्ट अशा दिगबर अवस्थेचा अप- 
मान करितात. त्यानी इकडे अबध्य लक्ष यावे अशी प्राथंना आहे. 
तव्याचप्रमाणे हिंदूनीहि व्याचे मनन केल्यास सब्याच्या काछी आपाप- 
सातील दु्हीस बराच आठ्ओा पडेल अशी आशा अहे. जनक्षी हे 
मोठे योगी होते. व “ अहिंसा परमों धमेः ” हांच ह्याचा धर्म 
हाय. योग्याला पचमहाव्रत करावी छागतात; व जनाचीहि हीच पच- 
महात्रते आहत हे मात्र मोठे आश्चर्य होय. 
है। पचमहात्रते महावीरस्वामीनी सांगिती हो गोष्ट आप- 
णाला माहितच अहि. महावीरस्वार्माच्यापूर्वी पाश्चवनाथानी फक्त चार महा- 
ब्रते सागितछी होती. ती.-अहिसा, सत्य, अस्तेय, व अपरिग्रह; आणि 
अपरिग्रह व्रतामध्यच ब्रह्मचयोचाहि समावेश तेव्हां हात असे. महा- 
बीराचे समकालीन मुनी है बुद्धीन थोडेसे कमी असस्यामुत्ठे त्यानी 
ब्रह्मचय हे वेगल्े पांच ब्रत सागितले, द्याप्रमाणे पाश्चनाथांनीं चार 
महात्रते सागितली, व वर्धमानस्वामीनी पुढे पांचवे ब्रह्मचयें सागितले. 
--( उत्तराध्ययन व्याख्यान २३. ) 
बौद्धाच्या समानफल्सुत्त ग्रथामध्ये ही चार महात्रते पाश्वेनाथाच्य[ 
ऐवजीं महावीराच्या तोड़ी चुकून घातली असे डॉ. जेकोबी याचे ह्मणणे 
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आहे, तेव्हां पतजली यानें ही व्रते महावीरापासून घेतलीं काय* हीं 
चार महात्रतें व तसेच पाचवेहि ब्रह्मचयेत्रत प्राचीन कार्छी भरतखडां- 
तील सवे योगी पाठीत असले पाहिजत, 
सांख्यदशन: 
आता आपण कपिल्मुनीच्या साख्यदशेनाकडे वक्ू, सहाव्या 
सूत्रामध्ये असें झटले आहेः--- 
“& अविशेषश्योभयो: ” -(अ. १ सूत्र ६) 
--[ टीप:- परिशिष्ट छेख ने. ९ पहा. ) 
भाष्य/-उभयोरेव दृष्टादृष्टयोरत्यन्तदुःख निवृत्यसा धक तने 
यथोक्ते दद्धेतुत्वे चाविशेष एवं मन्तव्य इत्यथेः ॥ 
अथे;-- दृष्ट व तसेच अदृष्ट द्या दोन्हीं साधनामध्ये 
दु ख नाहीसे करण्याचे सामर्थ्य नसल्यान व दोन्‍्हीमध्येहि तेच ( अवि- 
गुद्धि इत्यादि ) हेतु असल्यामुल्ठे दोधामध्येहि काही विशेष नाही असे 
समजावें. “दोन्हींमध्य काही एक फरक नाही,” ह्मणज दुःखापहार 
करण्याचे प्रत्यक्ष (दृश्य ) उपाय व वैदिक उपाय दांमध्ये मुछीच 
फरक नाही. दोन्हीहि सारखे आहेत. कारण, वैदिक यज्ञामध्ये निर्दे- 
यतेचे पातक लागते, यज्ञामध्ये जी जीवाहिसा होते तिच फछ वाइंटच 
असले पाहिजे, व मनुष्याला व्यामुछे हाणार दुःख सोसलच पाहिजे 
वस्तुत: कपिल मुनीच्या अनुयायाची 
४ श्रा हिंस्यात्‌ सवोभूतानि ” 
अंथेः--कोणत्याहि प्राण्याची हिसा करू नये, या श्रतीबर 
पृणणे श्रद्धा होती. 
“४ अग्नीषोमीय पशुमालभेत्‌ ” 
अथेः-- ज्यांची देवता अम्मी व सोम आहे अशा पश्चा वध 
करावा ही श्रुति त्यांगा मुठीच मान्य नव्हती व व्याचप्रमाणे ही श्रुति 
मा हिस्‍्यात्‌ सवेमूतानि' हा श्रतीचा अपवाद आहे हेही य्यास मान्य नब्हते, 
यज्ञामघीक हिला सोहून इतरत्र ठिकाणी हिसा केली क्षणजे हिसा 
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होते, हा स्वार्थी तत्वावर व्याची श्रद्धा नव्हती. उलट स्व प्रकारची 
हिसा हिसा होते है तत्ब मानणास्यापंकी तो हाता आणि ज्याअर्थी 
बैदिक यज्ञांमध्ये हिसा होते, त्याअर्थी त्याबदल भोगावे लागणारे दु.ख 
माणसाछा झालेच पाहिजे. कपिल मुनीन्‍या अनुयायाचे ह्णणे असे 
आह की, “जर वेदविहित हिसा हिसा हझाणून समजली जात नाहीं * 
तर युधिष्ठिराला युद्धामध्ये कराव्या छागणान्या हिसेबद्दल प्रायश्वित 
घेण्याचे प्रयोजन नव्हते. कारण वेदामध्ये ह्याला क्षत्रियाचा धर्म हणून 
सांगितले आहे. 

युधिष्ठिरादीनांस्वधमेंपियुद्धादी ज्ञातिवध। दिप्रत्यवा यपरि- 
हारायप्रायश्रितश्रवणाच्च ।। 

सांख्यसूत ६ अ. १ ल्‍या मधील विज्ञानभिक्षुकृत भाष्य. 

अथे;- युधिष्टिरादि राजाना आपल्या धमेरूपी युद्धामध्ये ज॑ 
जातिवधायें पाप छागले ते घुबून टाकण्याकरिता हमणून प्रायश्रित 
कराबे छागल असे ऐकिवांत आहे. पुन' साख्यकारिका दुसरीमध्ये 
असे डि्हिलि आहे;--- 

रष्ठवदाजुअ्रविकः सहाविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः ॥ 

सांख्यतप्वकोमुदी;-- गुरुपाठादलुशूयतहइत्यनुश्रवोवेद: । 
एतदुक्त भवति । श्रूयत एवं पर॑ं केनापिक्रियतःत्यनुश्रवोवेद: 
तत्रभव आनुश्रविकः । तत्रप्राप्तोज्ञातरतियावत्‌ । आनुभरा- 
विकोपि कमेकलापोदृष्टे न तुल्योबर्तेत इति ऐकांतिकात्यन्ति- 
कदुःखप्रतिका रानुपायत्वस्यो भयत्रापि तुल्यत्वात्‌-अस्यां प्रति- 
ज्ञायां हेतुपाहसल्यविशुद्धक्षयातिशययुक्तः | अविशुद्धिः सोमा- 
दियागस्यपशुबीजादिवधसाधनता क्षयातिशयोच फलगताव- 
प्यूपायेउपचरितो क्षायेत्वं च स्वगोदिः सत्वेसनिकायेत्वादलु- 
मितम्‌ । ज्योतिष्टोमादयः स्वगमात्रसाधन॑ वाजपेयादयस्तु स्वा- 
राज्यसाधनमित्यतिशययुक्तत्व॑। परसम्यदुत्कर्षोहिहीनसंपर्द 
पुरुषंदुःखाकरोति । 


( ६९ ) 


अथेः-- अनुश्रविक ह्णजे दुःखापहार करणे हे इश्य उपा- 
यासारखे आहे. कारण ते शात्ननिपिद्ध अशा “अविश्याद्वीं अथवा 'हिसा” 
यासारख्या दोषपांनी युक्त आहे. 

€ अप्निषोमीयं पशुमालभेत्‌ 

है। श्रुति “मा हिस्यात्‌ सब भूतानि ” हा श्रुतीला अपवाद 
आहे हे मत कपिल्मुनीन्या अनुयायाना मान्य नद्हतें हे स्पष्टपणे येथेहि 
दिसून येते. 

गौडपांद यानेहि आपल्या साख्यकारिकेच्या भाष्यामध्ये महा- 
भारतातील आधार देऊन कपिलाच्याच मताचे पुष्टिकरण केले अहे. 
तो पितापुत्रांच्या सवादामधील एक छोक देतो व्यात पुत्र ह्मणतो:-- 

तातेतद्वहुशो भ्यस्तं जन्मजन्मान्तरेष्वपि | 
त्रयीधमेमधमात्यं न सम्यक्‌ प्रतिभाति में ॥ 

अथै;--बाबा, मी जन्मोजन्मी वैदिक धरमाचा फार अभ्यास 
केला अहे. मला हा अधर्माने भरलेला वैदिकधम मुल्ठीच मान्य नाही. 
कपिल्सूत्रावरील भाष्यामध्ये विज्ञानभिक्षु द्यानेंहि ह्याच विषयावर ह्याच 
अर्थाचा मार्कण्डेय पुराणातील आधार दिला आहे. 

तस्माद्यास्याम्यहं तात दृष्टेम दुःखसब्निषम्‌ । 

त्रयीधभेमधमोत्यं किपाकफलसब्निभम्‌ ॥ 

अथे;-- अहो बाबा, वैदिकपर्मामध्ये महादु.ख भहे हें पाहू- 
नहि, हवा अधर्माने युक्त अशा वंदिकर्माप्रमाणे मीं का बागावें? हा 
वैदिकधम किपाक ( कहू इद्रावन ) फढ्प्रमाणे आहे, हे फछ वरून 
पाहिले असता फार सुदर ढिसते, परतु आंतून मात्र सबे काह्कूट 
बिषाने प्रूणेषणे भरलेलें असते. 

कपिलमुर्नीनी वेदाबरोबर ( स्यूमरस्मीशीं ) वादविवाद केला होता 
ही सुप्रसिद्ध गोष्ट आपणाला माहित असेल्च, एक विद्याथी आपला 





? परिशिष्ट लेख न, १० पहा, 
२ महाभारतामधील शातिपर्वामध्ये कपिछाचां सवाद पहा, 


( ७० ) 


वेदाम्यास पुरा झ्ाल्यावर आपल्या घरीं परत गेला. द्यावेछ्लीं भशी 
चार होती कीं, कोणी विद्यार्थी वेदाध्ययन सपवून आपल्या घरी परत 
आला हाणजे ध्याचव्या आदरसत्काराथे एका गाईचे बलिदान करावे 
लागत असे, कपिलाने हा गोष्टीला अडथका केला, नतर वेद ( स्यृम- 
रश्मि ) हे गायीच्या पोटांत शिरले व त्यानीं कपिलक्रर्षाबेराबर वादविवाद 
केला. प्राचीनकार्ठी जे ऋषी यज्ञामध्ये हाणान्‍्या जीवहिसेचा निषेध 
करीत असत, व जे ऋषी धमोचें मुख्य तत्व अहिसा हेच आहे हाणून 
प्रतिपादन करीत असत वद्या प्राचीन ऋषीपैकी कपिल हे एक होते 
ही गोष्ट सिद्ध करण्याढा ही दंतकथा फार महत्वाची आहे. साख्य- 
कारिकरेमध्ये यज्ञांमध्ये होणास्या जीवहिसेचाच फक्त निषेध केला आहे 
असे नाही तर अम्नींमध्ये बीज टाकतात व्याचाहि प्रतिबंध केला आह. 
सा्विशुद्धिक्षयातिशययुक्त: ॥ --(साख्यकारिका २) 

टीकाः-- अविशुद्धि सोमादियागस्य पशुवीजादिवधसाधनता ॥ 

अथे;--सोम आदि यज्ञ पश्ु व बीजादिकाची हिसा केल्याने 
सिद्ध होतात, व दह्याच कारणामुलें ते अशुद्ध आहेत, ह्यावरून भसे 
दिसून येते की जनांप्रमाणे साख्यमतानुयायीहि यज्ञांत बीजाचा नाश 
करण्याचा निषेध करण।प्यांपैकींच ई होते. 

$ आधुनिक महर्पि डॉक्टर रामकृष्ण गोपाठ भांडारकर एम. ए.. 
यार्नीहि आपल्या एका व्याख्यानात यजञामथ्ये दाणाय्था हिंसेचा निषनेघच केला 
आहै “ यज्ञयाग वर्षानुवर्ष करून दररोज शकटों। बोकड़े मारून सोमरस का- 
हून त्या दोहोचा काहीं अश निरनिराज्या देवतास हाणजे अम्नीस, इद्रास, 
सवित्यास, मरुतास, बरुणास आणि दुसन्या अनेक देवतास देऊकन लोक आ- 
पण खात व पीत असत त्या वेलेस धर्म शुद्ध होता काय?” असा स्वार्नी प्रश्न 
विचारल्ा आह्दे अथात नाहीं असेच उत्तर दावे छागतें, तसेंच “ कालि- 
देवि आदिल् हिंदू्नीं बकन्या वगेरेचा भोग द्यावा की नाही !” या अश्ाचे 
उत्तर देताना सेंट्रल हिंदुकलिजच्या सपादिका मिसेस अनिविशेय्बाई हझणतात. 
४ कलियुगात पचरमकालात दानाचेच महत्व मोठे आहे यास्‍स्तव त्याच्याच 
योगाने देवी बकन्याच्या भोगापेक्षा जास्त प्रसन्न दोतात, ” है एका पाश्चात्य 





( ७१ ) 


प्रहाभारत. 
प्राचीन ऋषी “अहिसाधरम ” हाच खरा धर्म आहे दवा मताचे 
होते असे लिहिलेले महाभारतामध्येहि बन्याच ठिकाणीं आढकन येतें. 
ह्या पवित्र ग्रथामधीक अहिसा धर्मोबदकूचा एक अतिशय हृदयगम व 
करुणात्मक असा भाग हाठछा हाणजे शांतिपवामघील मोक्षघमोतला 
तुलाधारनामक एक वणिकापुत्र ब जाजलि नावाचा एक ब्राह्मण या दोघा- 


4 





( मार्गील पानावरून पुढे चादू. ) 
विदुर्षीचे उद्गार यज्ञामप्ये हिसेचे मण्डन करणान्यानी मनन करण्याजोंगि अहित, 
ता, ९|९।०० राजी शनिवारातील गाडबोले याच्या गणपतीपु्ीछ व्याख्यान- 
प्रसर्गी रा, रा. कु, प्र, खाडीलकर याच्या 'प्मयजञ्ञ! या व्याख्यानानतर 
अध्यक्ष या नात्यान लो. मा. बाठ्ठ गंगाधघर टिल्ठक हणालेः-- 

४ देवानी पुरषयज्न क#नच सुष्टि निर्माण केली “ यत्नेनयज्ममजयत ? 
असा पूर्बीचा उल्लिख आह, आपक्याम जा प्रियवस्तु असत ती कोणत्या तरी 
माख्या उद्देशाकरिता द्यावी छागते हे यजञातील रहस्य आहे, खिस्ताचा बढ्ी 
हा सुद्“ां अशाच तत्वावरच यन्न आहे, ईवरान प्रत्यक्ष आपल्या पुत्रास 
बल्गी दिले, खिस्ती लोकात मनु'याचा बढी देण्याची चाल पूर्वी होती, व 
त्याच चालीचा आरोप त्यानी देवावराह केला, पहन देण, द्रव्य देणे, अशी 
यजाची ( #एणा४्रणा ) उत्कराति होता होता इद्रियाचा इद्ियाचे 
ठिकाणी सयम करणे ह्मणजे यज्ञ करण बगेरे भगवद्गीतेत सागितलेले यज्ञ 
सुरू जझाले; व आपल्यातील अज्ञान व तम याचा ज्ञानावे ठिकाणी यज्ञ करावा 
अशा प्रकारच्या उच्च कल्पनेचा प्रादुभाव होऊन यज्ञाचा विस्तृत व उदात्त 
अथ झाला, उच्च प्रकारचा हेतु साधण्यास आपणास प्रिय असलेली वस्तु 
बी दिली पाहिजे ह त्यातीरू तत्व आहे. यज्ञ हमणजे ( ४७८०७॥० ) ठेह्मी 
( 8७/&८४॥06 ) झणजे स्वयज्ञ केला पाहिज स्वची व्याख्या स्वतः पुरती 
करू नका; व्यापक करा स्वमध्ये स्वराष्ट्राचा अतर्भाव करा. “ सहखशीघे: 
पुरुष' सहखाक्ष: सहस्पात्‌ ” असे पूर्वांचे वर्णन आह. हल्ली सुद्धां सह 
डोकीं, सह डोंडे, सहख पाद, इत्यादि एकवट्न सघशक्तीने कामे 
केलीं तर राष्ट्रोन्रतीवे कार्य होईल, ?” यावरून अवार्चीन जैनतर 
विद्वानानाहि यजामर्थ्ये हिंसा करणे हो गोष्ट निद्य व त्याज्य वाटते है सिद्ध होते. 


( ७२ ) 


मधील सवाद हाय. जाजलीनें पुष्कछ वर्षेपयेत तप केले होते. आणि 
व्यामुछे तो गवाने फार फुगून गेला होता. “ तुलाघार जो तुझ्या- 
प्ेक्षा महान्‌ तपसबी आहे तो सुद्धां इतका गर्विष्ट नाही ”” असे राक्ष- 
सांनीं आणि पिशाचानी जाजलीछा सांगितले, आणि हणून जाजलछि 
तुलाधाराशी वादविवाद करण्याकरिता हझणुन काशीला गेला. तुलाघा- 
राने हवाला सागितले, “हे जाजलि, तू पृष्कछ काव्यपर्यत तप केले 
अहिस, तरी देखील तुला खरा धम हाणजे काय हे माहित नाही ” 
नतर ट्याने त्याछा “ आहिसा ” हाच खरा घ्म आहे असे दाखबिले 
व त्याछा सागितले, “ जर तुला ह्याबइल सशय वाटत असेल तर 
तू आपल्या जटेमधील पक्षाना सत्य काय आहे ह्मणुन विचार ” 
जाजलीने हा प्रश्न केल्यावरोबर एकदम सब्र पक्षी एक खराने हाणाले 
“ अहसा हैं सत्ययमोचे सार आहे, व अहिसेपासूनच इहलोकी व 
परलोकी चागले शुभ फछ मिछते, ।हिसा करणान्या मनुष्यावरचा सर्व 
विश्वास उडून जातो व व्याचा छोकरच नाश होतो, जो माणूस 
कोणत्याहि प्राप्याल्ा त्रास देत नाही तो सब प्राण्यापासून निर्भय 
असतो. परतु जो माणूस गृहामधील सर्पाप्रमण भय दाखवितो व्याछा 
इहलोकी “ धर्म * मिलठ्ठत नाही व परलोकीहि नाहीं. ” पुन तुलाघा- 
राने सागितझ की, “ राजा नहुपाने एका दृपमाचा वध केला होता, 
पण त्याचा परिणाम असा झाछा की व्याच्या राज्यामधीक सब ऋ- 
षीना दुःख सोसावें लागले, हिसेमुछे वा ऋषीबर एकशे एक जरिष्ट 
गुदरलीं होती; ती या ऋषीनी दूर करून हा जगामर्ध्य त्याचा रोग- 
रूपाने फेलाव केला, जीवहिसेचा परिणाम खरोखर फारच भयानक 
होतो ! ” 


हा सवादावर टीका करिताना नीलकठ असे छिहितो, 'वाम- 
देव हा सकटकार्ढीं कुत््याचे मांस भक्षण करण्यास हरकत नाही असे 


प्रतिपादन करीत असे, व्या वामदेवाच्या विरुद्ध ज्या ऋषमदेवाने दया- 
९ 


( ७र३े ) 


मय जैनधर्माचा उपदेश केला वा ऋषभदेवाच्या सचार्त्राने आहेत्‌ 
अर्थात्‌ जनीछोक मोहन गेले. 

आवत्योशुनआन्त्राणे पेचे यः पूजयितुं पितृदेवमनु- 
षप्यान ये च आन्त्राणि शुनः इति श्रतिस्पृतिभ्यां वामदेवस्य 
श्रष्ठतमस्यापि बीभत्स आचार आपदिश्वमांसभक्षणरूपः भू 
दाशितः ॥ 

पुराणे वा--ऋषभादीनां महायोगीनामाचारं दृष्टवा 
आहेतादयो मोहिताः पाखण्डपागेमनुगता इत्युक्तम्‌ ॥ 

अथेः-- कुत्र्याचें मास शिजबिले, अर्थात्‌ वामदेवानें मनु- 
ष्याच्या क्षुधाशमनार्थ कुत्र्याचीं आतडी शिजवून तयार केडी. श्राति- 
स्मुतीमघून अति श्रेष्ठ अशा वामदेवकऋषीच्या हातून आपत्तीच्या वे्ठी 
कुञ्याच मासभक्षण करण्याचे अतीशय निद्य असे आचरण झाले हे 
दाखबिले आहे. अथवा पुराणांमध्ये, “ ऋषभादिक महायोग्यांचें आच- 
रण पाहुन आहंतादि ( जनादि ) लोक मोहित झाले व पाखडमताचा 
स्वीकार केठा ”” असेहि लिहिले आहे, येथच नीलकठ एका स्मृतीचा 
आधार दाखवून हणतो जन 

महोक्ष वा महाजं वा श्रोत्रियायोपकल्पयेत्‌ ॥ 

अथे'-- आपण वैदिक ब्राह्मणाच्या सन्मानाप्रीयर्थ छणून एका 
मोंठ्या बैठाचा अथवा बोकडाचा बलि यावा. आणखी एका श्रतीचा 
आधार देऊन हणतो. 

रे मागामनागामदितिवधिष्ठा। । 

अथेः-- निरपराधी धेनूची हिसा करू नका. येथे नीलकठ 
हाणतो कों, स्प्रतीपेक्षा श्राति बलवान्‌ आहे, कारण श्रतीमध्यें ““निर- 
पराधी” शब्द आला आहे. असो. हिंदुधमंशात्रात अहिसेचे मण्डन 
केलेलेच ठिकठिकाणी आडक्ून येते उदाहरणार्थ -एकदा अजुनाने श्री- 
कृष्णाला ज्ञान हझणजें काय” हाणून प्रश्न विचारला, श्रीकृष्ण ह्मणाले'- 
अमानित्व, अदमित्व, अहिंसा, क्षाति व आजंब ( सरकूपणा ), यातच 
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ज्ञान समाविष्ट होते. यात 'अहिंमा” हाहि शब्द आहे. यावरून हिदु- 
धमशाल्वातहि अहिस्तेला कमी महत्व दिलें नाही हो गोष्ट सिद्ध होतें. 
चावोकदरन, 

चाबे!कहि जीवहिसेच्या विरुद्ध होते. कारण ते असा उपदेश 
करीत असत की, 

पशुश्रेन्निहतः स्वर्ग ज्योतिष्ठोमे गमिष्यति ॥ 

स्वृपिता यजमानन तत्र कस्मान्नहिस्थते ॥ १ ॥ 

अथे;--- ज्योतिष्टोमयज्ञामध्ये वध केलेला पश्मू जर स्वत स्व- 
गोला जातों तर यजमान (यज्ञ करणारा ) आपल्या बापाचा बलि 
का देत नाही पुनः तो असे हाणतो, 

मांसानां स्वाद तदज्लिशाचरसमीरिणम । 
अथे---आणि अश्ञाच रीतीने मास भक्षण करण्याची आज्ञ 
निशाचरांनी दिली हाती. 

प्राचीन भरतखडातीऊल बदिक धमोचा इतिहास मोठमोठ्या विद्वा- 
नानी लिहिला आहे. परतु द्यापेकी एकानेंहि वैदिक घमाशिवाय इतर 
धर्माच्या-विशेषतः जे धम, 

“४ मा हिंस्‍्यात्‌ स्वेभूताने | ” 

' हणजे कोणताहि प्राण्याचा वध करू नका ? ह्णून उप 
देश करीत असत-अशा धमोच्या इतिहासाची सामुप्री आजपर्यत 
गोला केली नाही ही मोठी शोचनीय गोष्ट हाय! वेदिकधर्माचे व 
इतर धर्माचे किती सप्रदाय आहेत, तसेच प्रत्येक सप्रदायाच््या अनु- 
यायांची सख्या किती आहे याबइलछचा इतिहास लिहिण्याकरिता विश्व- 
सनीय अशी माहिती आजपयंत कोणीहि मितल्ठविली नाही. पुरातन 
भरतखंडामध्ये फक्त वेदिक धर्मच प्रचढित होता असे ह्मणणे निवद्ध 
असमजसपणाचे व थोताड आहे. अशा तप्हेची अनुमाने काढणे हे 
स्वस्वी चुकीचे आहे वदिकधम व वेदविरुद्ध धर्म या दोहोंचाहि 
समान प्रचार असण्याचा देखील सभव जाहे. अथवा वेदिक धर्माच्या 
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अनुयायांपेक्षां अन्य धर्माच्या अनुयायाच्री सख्या जास्त नसेल असें 
तरी कोणी ह्णावें? चागल। पुरावा मिल्ठाल्याशिवाय अशा तहेचीं 
अनुमाने काढण्याचा आपणाछा अधिकार पोहोचत नाहीं. हिदुस्थाना- 
मध्ये सध्यां बोद्धधर्माचा प्राय. छोप झाल। आहे हो गोष्ट आपणारा 
माहितच आहे. परतु एवक्यावरून भरतखडामध्ये बोंद्धधम प्रचलित 
नव्हता असे अनुमान काढणे योग्य आहे काय ? अथवा बोद्धधमीचा 
प्रचार हिदुस्थानच्या एका टोकापासून तो दुसन्या टोकापर्यत कधीहि 
झाला नाही असे आपणाला ह्मणता येईक काय” खरोखर सचध्याच्या 
काठ्छी भसतस्वडामध्ये एकाया धर्माचा छोप झाला एवक्यावरूनच प्रा- 
चीनका्ी सुद्धा तो धर्म प्रचलित नब्हता असे अनुमान काढणें हे 
अगदी चुकीचे आहे. बाहंस्पत्याछा लोकायत झह्मणतात हे प्रसिद्ध 
आहे. व्याचा धर्म जरी सध्या बहुतेक नामशप झाढा आहे तरी तो 
चागलछा आहे असे वाटल्यावरून प्राचीन भरतखडातील बहुजनस- 
माजानें व्याचा स्वीकार केला असावा असेहि असण्याचा सभव आहें, 
प्राचीन भरतखडांतील वाइमय हे स्मृतिसहायभूत होते, ही गोष्ट सवे- 
श्रुत आहे. वया वाड्मयापैकी बेरेचसे वाइमय नामशेप झाले आहे. 
बाहस्पन्यसूत्र एकवेकी विद्यमान होते तेहि नष्ट झाले, तसेच दुसन्या 
बन्याच सप्रदायाच्या तत्वज्ञानाची ( दशनार्च।) सूत्र नाहीशी झालीं 
आहत व हाणूनच आह्माला द्या सप्रदायाविषयाची काहींएक माहिती 
नाहीं. पुरातन भरतखडामघीछ बेरेचशा वेदिकवाआयाचे मात्र हुशार 
व दक्ष अशा ब्राह्मणानी रक्षण केले आहे. परतु ज्याअर्थी अन्य स- 
प्रदायाचे बात्यय आपण्णांजबठ्क आज उपलब्ध नाही व ब्राह्मणाच्या 
धमेग्रथांमध्ये मघून मध्यून अन्य सप्रदायाविषयी केलेल्या उल्लेखाशिवाय 
आपणाला स्या सप्रदायाविषयीची कांहीएक माहिती नाही न्याअर्थी 
प्राचीनकाछी दया सप्रदायाचा कितपत प्रचार झाला होता दाासंबधाने 
आपण आपली मते उताबीत्पणाने एकदम प्रतिपादन करणे चुकीचे हेईल. 
आह्याढा आमच्या स्व॒त:च्याच उदाहरणावरून हो गोशथ्ट माहित आहे कीं 
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जैनश।ल्रं ही अशोकराजा होऊन गेल्यानतर लिहिलीं गेलीं अहेत, 
परतु आमचें तोंडी वाब्यय ( जे कठगत केले होते ) हे फार प्राचीन- 
कालापासून अस्तित्वात होते ह्यात मुठीच सन्देह नाहीं. जेनानीं 
आपल्या प्राचीन वाह्मयाचे रक्षण करण्यांत ब्राह्मणाइतकी दक्षता दाख- 
विली नाहीं. व ह्ामुलेच जैनाचे प्राचीन वाव्यय बरेचसे नष्ट झाले 
आहे. अथवा ज्या शाह्लांन्या योगाने आह्यांलठा आमच्या प्राचीन इति- 
हासाचे ज्ञान हेईेल अशा शाख््राचा आह्षी अद्याप शोध लाविला 
नाही हीहि गोष्ट आमच वाहमय अज्ञाताबस्थेत राहण्पाचे कारण आहे. 
पूर्वीपासून आपल्या इकडे इतिहास लिट्नन ठेवण्याची बहिवाट व है।स 
नसल्यामुछे आजपयंतच्या अनतकाव्शाचा इतिहास व वाझय, गेलेल्या 
काव्ठाबरोबरच विल्याला जाऊन टद्या काछवचे ज्ञान मात्र कायते नाम- 
मात्रावरोष राहिले आहे, ही स्थिती पाहुन इतिहासप्रिय व प्राचीन 
ज्ञानलाल्सजन फार दुखी होतात. असो ह्यास आता इलाज 
नाही. शिवाय आमच्या लोकासहि ग्रथ प्रसिद्वीचा अथवा पुरातन 
इतिहासवाचनाचा व शोधनाचा फारसा छद नाही होहे आमचा 
प्राचीन ज्ञानभाडार अज्ञानावस्थेत राहण्याचे कारण आहे, परतु 
आमची शान अशोक हाऊन गेल्यानतर लिहिली एवढ्य/च कारणा- 
वरून ज्या वाब्ययाच्या सहाय्यानें जैनशास्रे लिहेली ते वाद्प्रयच 
जैनाना नब्हते, अथवा जैनाचा इतिहास नाही असे अनुमान 
काढता येत नाही, चतुथकालामध्ये-हा काछ महावीरस्वामीच्या मो- 
क्षाच्या समयीं सपला- ( इसवीसानापूर्वी ५२६ वर्ष महावीर मोक्षास 
गेले ) हणजे जब जब २००० वर्षापूर्वी जैनधम हा सध्या ज्या 
अवस्थेमध्ये आहे व्याहीपेक्षा फारच जोरंत व भरमराठीत होता असे 
जैनशास्त्रावरून कछ्ते. व ही गोष्ट इतिहासबरूनहि खरी ढरते. 


पूवाध समाप्त. 


श्रीपरमात्मने नमः 
जेनधमांदर्श. 
उत्तराधे. 
“ जेनसिद्धांत 
मोक्षमागेस्य नेतारं भेत्तारं कमेभूभ्रताम्‌ ॥ 
ज्ञातारं विश्वतत्वानां वंदे तदग्रुणलब्धये ॥ 
अथे.-- मोक्षमार्गास नेणान्या, कमरूपी पर्वताचे भेदन कर- 
णान्या, तज्रेलोक्यांतील सपृूर्ण तत्वाना जाणणास्था, अशा श्रीसिद्धपर- 
मेष्टीस व्याचे गुण प्राप्त व्हावेत एतठर्थ मी नमस्कार करून जैनाचे 
सिद्धांत व तत्वज्ञान याचे थोडेसे विवेचन करितो. 
जगकतृत्वमीमांसा. 
जैनलोक हणतात की, है जग अनादि काछापासून आहे. व 
धाचा कोणो कतो नाही. अनत आकाशाच्या बरोबर मध्यभागी ज्या- 
प्रमाणे एका सबंध मृदगावर, अधो मृदग ठेबिला असता जो आकार दिसतो 
वा आकाराचे है जग ( लोक ) आहे. हे खयसिद्ध आहे. ह्याला कोणी 
निमोणहि केले नाही व ह्याचा कोणी अत अथवा रूय करणाराहि 
नाही. अनादि कालापासून असच आहे व असेच राहिलहि. जीव 
वंगेरे पदा्थीस आश्रय देणें हा व्याचा स्वभाव आहे असे समजावे. 
इंश्वराला जेनलोक सूष्टीचा कतो मानीत नाहीत, तरीहि पण इखर 
कथचित्‌ सृर्शीचा कतो आहे, सवंधा नाही असे जेनलछोंक मानतात, 
परमेश्वरानें मनुष्याछा हिताहित काय आहे हे दाखबिल आहे, टााच्या 
उपजीविकेचे मार्ग शतकी, व्यापार, कलाकौशल्य, राजधम हे कर्से 
चालयावे हे दाखबून दिल आहे, चागले करणान्यास चागले फल 
मिछेल, वाईंट करणान्यास वाईट फछ मिलेल हे समजावून दिले, 
चांगले व वाईंट असे दोन मार्ग दाखावैले आहेत, पहिल्‍्या मार्गने 
जाल तर मोक्ष मित्ठलेल व दुसन्‍्या मार्गने जाल तर रारब नरकात 
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जाल असे हटले आहे. अशा प्रकारचे सुष्टीचे कतृव्व परमेश्वराकड़े 
आहे, व अशा प्रकारे तो सृष्टीचा कर्ता आहे असे जैनधर्मात आहे. 
परतु मनुष्य जे काही चागले वाइंट करितों ते परमेश्वराच्या इच्छेनेच 
करतो, चागल्या वाइंट गोशिचा कती परमेश्वर आहे असे मात्र 
माने नाहीं. कारण असे मानण्याला मोठा विरोध येत आहे. मनु- 
घ्याने चोरी केली ती इंश्वराच्या इच्छेमुठे केली अथवा इंश्वरानें व्याला 
तशी वाईट बुद्धि दिी हाणुन त्याने केढी, व व्यानें चोरी केली 
हणुन ब्याला इंश्वरान शिक्षा केली, तेव्हा चोरी करण्याची बुद्धिंहि 
आपणच ब्ााबी व त्याबइल शिक्षाहि आपणच कराबी हैं केवढे विस- 
गत दिसतेश आणि असले विसगत कां? हा परस्पर बिरोधीपणा 
का? ह्मणुन प्रश्न केल्यास इंश्रराची लीला अगाध आहे भसे ह्णुन 
कसे तरी समाधान करून ध्याव लागते. ह्मणन मोठमोठ्या तलबें- 
द्यानी सर्व कतृत्व इंश्वराकंड टाकिले नाहीं. या बाबतींत शा्त्रज्ञात 
अयापपयेत एक मत झालें नाही. किचित्‌ विचार करून पहाल तर 
आपणालछा असे दिसून येइंठ की, जेनधर्माने जसे इंश्वराचे लक्षण 
सागितले आह तशाच प्रकारचे ते असले पाहिजे. हिदुधर्मातील सबै- 
श्रेष्ठ अशा भगवद्गीतेमध्येहि अर्सेच हटले आहेः-- 

ने कतृत्व न कम्राण लाकस्य सजात प्रभु 

ने कमफलसयोग स्वभावरतु प्रवतते ॥ १॥ 

नादतते कस्यचित्पापं न कस्य सुकृतं विश्वु 

अन्ञाननाहतं ज्ञानं तेन मुद्यन्ति जंतव' ॥ १५॥ 

--( अध्याय ५ छोक १५) 

अथे;-- परमेश्वर जनाचे कतंव्य व कर्मे ही उत्पन्न करीत 
नाही. व व्याक्ष्या फल्लाची योजनाहि तो करित नाहीं. पण स्वभाव 
हणुन जो अहे तो प्रवृत्त हातो. परमेश्वर कोणाचे पाप घेत नाहीं. 
ब कोणाचे पुण्यहि घत नाहीं. ज्ञानावर अज्ञानाचे आवरण (झाकण ) 
पडले आहिे व्यामुब्ठे प्राणी मोहित हातात. पाऊस आणणें, आईच्या 
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स्तनात दूध उत्पन्न करणे, अम्नीला उष्ण ठेवणे, सूयोला प्रकाश- 
मान करणे, इलादि गोशष्टी ईश्वरक्ततीच्या नसून वस्तुस्वभावाच्याच 
आहेत. कारण हा वस्तु इंश्वरक्ृतीच्या मानल्या तर दुष्काछ पाडणे, 
प्लेग आणणे, जलूप्रदयय करणे, धरणीकप करण ही वाइंट कार्यहि 
इंधरकृतीचीच मानावी लागतील, व झह्ामुक्े इश्वराच्या ठायीं मोटे 
दूषण ल!वल्यासारखे हाईल, हिंदूच्या वेदातविषयात चागल्या गोष्टीछा 
कारण सत्वगुण व बाइंट गोष्टीठा कारण तमोगुण सागितला आहे, 
तसेंच मुसलमान व खिश्बन वाइंट गोष्टीचा कतो संतान आहे असे 
ह्णतात, आणि चागल्या गोशी मात्र इंश्वर करतो असे हाणतात, 
इंश्वराला सर्वे अनतगुणी झणून ह्णतात. परतु अनतदोपी कोणी 
ह्मणत नाही. प्रसिद्ध तत्ववेत्ता प्लेटों यानेहि हटले अआहि'-- 

]॥ ७४ प्रा] 00 हक 0१॥७ _ी0पोत 2) 0600वं ॥ 00 १0 007४, 
( प्लेटोचे रिपब्लोक पान १७६ ) एकदरीत सब कतृत्व ईश्वराच्या 
ठिकाणी कोणीच देत नाहीत. तसेच जैनहि देत नाहीत. पापपु- 
ण्याच फछ सांगणें व दाखबून देणे इतके काम इंश्वराच्या हातानें 
स्वभावतः होतें. परतु त फब्ठ तो स्त्रत, देतो असे मात्र मानले नाहीं. 
जनधमाचे तीर्थकर हे पापपुण्याची फठछे अशी अशी आहेत असे 
सागतात, उपदेश करितात, परतु स्वतः देत नाहीत, ग्रीस देशाततील 
प्रख्यात तल्ववेत्ता अरिस्टॉटल हाहि सृष्ठीचे कतृत्व इश्वराकडे नाही 
असेच ह्णतो,.-- 

30 बीपाएं ९एट्रागराश्वारए.. णी, ६ आरण (20४प।ह ॥6 
बाधा 0 6 छापे, फीाली 0एठतपे करण व €चर्शलाल्छ 0 
9, & 0 'ए।() 5 | एछला(७ & फीफ्सला0 है पैछ0॥0 एचॉाणापे 

अथे;+-- सृष्टीच्या अस्तित्वाकड़े ईश्वराचा सबध नसब्यामुत्ठे 
तो सृष्टीतीऊ घडामोडीमध्ये लक्ष घालीत नाही आणि त्याची क्षौ- 
कशीहि करीत नाही. आणि सुष्टीतीढू कारभारांत तो आपली हजरी 
व शक्तिही वापरीत नाही. 
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प्लेटोअरिस्टॉटलादि तत्ववेद्याचे अभिप्रायाप्रमाण पाहिले तर इंश्व 
राकडे सृष्टीचे कतृत्व जाते किवा नाही ह्यासबंधाचे जैनाचे ह्णणेच 
सयुक्तिक व योग्य आह असे दिसून प्रेइंठड. महापुराणांतील 
४ थ्या पर्वात हटले आहे, 

निर्माणकमं निर्मोगकोशलापादितोदयम्‌ । 

अंगोपांगादि वैचित्र्यमंगिनां संगिरामहे ॥ ३५॥ 

तदेत्कमेवेचित्रयाज़्वन्नानात्मक॑ जगत्‌ । 

विश्वकर्मा गमात्मानं साधयेत्कम सारथिम्‌ ॥ ३६॥ 

अधथे;--कर्मरूपी निर्माणकत्योच्या शहाणपणाने सृष्टि निमोण 
करण्याची क्रिया उत्पन्न होते. तेणकरून प्राण्याची शारीरे लहान- 
मोठी व अनेक प्रकारच्या आकृतीची हातात असे आझ्ी ह्मणतो. 
कर्माच्या विचित्रषण|मुझे जग हे अनेक प्रकारच्या स्वरूपाचे आहे, 
आणि “कर्माचा कर्ता आत्मा आह,” व आत्मा विश्वकर्मा ( जगाचा 
कतो ) हाय असे सिद्ध होते. याप्रमाण जनागमात जी जगकतुंत्बमी- 
मासा केढी आहे ययाचे संक्षपततत वणन केले, आता या सूष्ठीचे लोक 
व अलोक असे दोन भद आहत. उध्बेछोक अथवा स्वर्ग, मध्यलोक 
अथवा पृथ्वी, पाताठलोक अथवा नरक असे लोकाचे तीन भेद 
अहेत, दया लोकामध्य जीव व अजीब अशी दोन द्रव्य आहेत 

अवस्थान्तरं द्रवतीति ( गच्छतीति ) “ द्रव्यम्‌ 

अधथेः-- रूपातराल प्राप्त होते ते द्रव्य, अनत गुणांच्या 
समुदायाला “द्रव्य” अशी सज्ञा आहे. अथोत प्रत्येक द्वव्यामध्य 
अनत गुण असतात. 

सत्‌ द्रव्यलक्षणम्‌ । उत्पादव्ययध्रोव्ययुक्त सत्‌ ॥ 

उत्पाद, व्यय व ध्रोव्यगुण यानी जे यक्त ते द्रव्य हाय. 
ज्याचा कधीहि नाश होत नाही स्याला प्रीव्य ह्ृणावे. प्रत्येक द्वब्य 
हानि व वृद्धीसहित आहे. तेन्हां हानीठा ष्यय व बृद्घीला उत्पाद 


हणतात. आता “जीव” द्रव्याचे बणन करितो, 
५१० 
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जीवतत्व, 
चेतनालक्षणो जीव; स च ज्ञानादिभेदात्‌ अनेकधा भिदते 
* जे चैतन्य खभाव आहे ते जीवद्रत्य हाय” असे जीवतत्वाच 
लक्षण दिले आहे. ह्मणज ज्या चतन्यगुणाचे ज्ञान, दशन वगैरे 
अनेक भेद करिता येतात असा चेतन्यगुण ज्या पदार्थामध्ये आहे 
तो जीवपदार्थ हाय. जीवद्रव्यात ज्ञान, दशन, सुख, वीर्य हे चार 
विशेष गुण अहित; याच चार गुणाला सामान्यकरून चेतन्य हझण- 
तात. द्वव्यसंग्रहामध्यें जीवद्रव्यासबधाने असे सागितले आहे'-- 
जीवों उवओगमओं अमृुत्ति कत्ता सदेह परिमाणों ॥ 
भुत्ता संसारत्थो सिद्धों सो विस्ससोड्टगई ॥ २ ॥ 
अथेः-- (१) ज्याला चेतना अहे तो जीव, तो, (२) 
उपयोगमय, (३) अमूर्ति, (9 ) कर्माचा कता, (५ ) सदेहपरिमाण 
( ज्या ज्या जन्मांत जितक्या प्रमाणाचा देह प्राप्त होतो त्याच प्रमा- 
णाने मोठा व छहान असणारा ) (६) कमाची झुभाशुम फछ्े भोग- 
णारा, (७) ससारी ह्मणजे त्रस व स्थावर इयादि पयाय धारण करून 
ससारात फिरणारा, (८) सगव्या कर्माचा समृत्) नाश झाल्यावर सिद्ध 
हाणारा, (९) आणि सिद्ध झाल्यावर स्वभावानच ऊध्य ह्मणजे त्रेलोक्य 
शिवरापयंत गमन करणारा असा आह. अशी जीवाची मुख्यत्वेक- 
रून नऊ विशेषण आहत. हणजे जीवद्रव्य है बाह्याम्यतरप्राणानी 
जगणार ज्ञानदशनउपयाोगस्वरूप, वर्ण, रस, गध, स्पर्श हे गुण 
नसल्यामुत्ठे अमूर्त, आपण केलेली कर्माची फल अनुभविणारे, कर्मो- 
दयाच्या योगाने चतुर्गाति श्रमणरूप ससारावस्थेत असणारे, र्नत्र- 
याच्या उत्कर्पाने कर्माचा विप्रमोक्ष ( नाश ) हाऊन उत्पन्न झालेल्या 
सिद्धावस्थेत असलेले, स्वभावत च उध्बेगमनन करणारे अशा लक्षणाचे 
आहे. जोब हा ज्ञानदशनगुणांनी युक्त आहे असे सागण्याने जीव 
निगुण आहे ह्ाणून सांगणात्या साख्य व नेय्यायिक मताचे खडण 


१ पुद्छाचे असे काही मूर्त ( 0[,४०।वो #207० ) स्वरूप नाहीं,. 
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झाले, पृथ्वी, जछ, वाय हवा चार भूतांचा संयोग हाऊन झालेला 
जो शरीररूप परिणाम हेच चैतन्य असे प्रतिपादन करणान्या भूत- 
वाद्याच्या मताचें खडण करण्याकरिता जीव हा अमूत हाणजे शरीर- 
रहित आह, असे सांगितले आह. जीव हा कर्ता नन्हे हझाणून साख्य 
मताचे हाणणे आहे ती भ्राति दूर हाण्याकरिता जीव हा शुभाशुभ 
भावाचा कर्ता आहे असे सागितले आहे. जीव हा सर्वव्यापी आहे हणून 
साख्य, नेय्यायिक, वेदाती याचे ह्मणणे आहे, तें चुकीचे आहे असे 
दाखविण्याकरितां जीब प्राप्त झालेल्या देहाच्या परिमाणाचा आहे असे 
हाटले आहि. जीव हा आपण केलेल्या श्ुभाशुभ कर्माची फक्े भोगीत 
नाही अस बोद्धांच हझ्णण आहे. व्याच्या खडणाकरितां जीव हा भोक्ता 
आहे असे सागितल आह, तसेच इंश्वर ्रेधायमान झाला क्षणण आप- 
णास नरक प्राप्त होतो आणि सतुष्ट झाला ह्णणें स्वरगादिसुखे प्राप्त हातात 
असे वेशेषिकाच हमणणे आहे. व्याच्या खडणाकरिता भोक्ता ह्मणृन 
सागितले आहे. जीव सदा परिशुद्ध आहे असे सदाशिवमत्ताचे हण्णे 
आहे; ते खोट ठरविप्पाकरिता जीव ससारस्थ ह्ाणून सांगितले अहे 
जीवाला केब्ह्याहि मुक्ति नाही असे मीमासकार्चे हमणणे आहे आगि 
आत्मा क्षणिक आहिे अस बोद्भाचे मत आह; व्या दोधांच्या खडणा- 
करिता आत्मा कर्मक्षयाने मुक्त होतो अस सागितले आहे. “यत्रेब 
पुक्तस्तत्रव तिप्ठत्ति” हणजे जेथे मुक्त झाला तेथेच राहतो, अ्से 
मडलिकाचे ह्मणण आहे; त्याच्या निरसनार्थ आत्मा उध्वगमन स्वमा- 
वाचा आहे असे सांगितले आहे. पुढ़े प्राणाच्या अपेक्षेने जीवार्च 
लक्षण सागितले आहे. 
तिक्काले बदुषपाणा इंद्रिय बलमाऊ आणपाणा य ॥ 
ववहारा सो जीबो णिनश्चयणयदों दु चेदणा जस्स ॥ 
अथेः--व्यवहारनयाच्या अपेक्षेने ज्याला इ॒द्देय, बढ, आयुष्य 
आगि श्रासोन्‍्छास है चार प्राण आहेत तो जाँव हाय, व निश्चय- 
नयाच्या अपेक्षेने ज्याला चेतना ( स्वस्वरूप आाशि परस्वरूप यांचे 
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ज्ञान ) आहे तो जीव हेय. द्या्वें सबिस्तर वणन द्रव्यसग्रहामधून पहावें. 
पुर्दें जीव है अनादि कालापासून आहे. कधी हयाचा नाश होत नाहीं, 
असे जनागमांत सागितले आहे. यासबधाने एक कवी हणतो,--- 
चौपाई, 
बालक मुख मेथुन को लेय । दावे अंचे दूध पिवेय ॥ 
जो अनादि को जीव न होय । सीखबिना क्यो जाने सोय ॥ 
मरके भूत होत जे जीव । पिछली बातें कहें सदीव ॥ 
सिरचदि बोलनिज घर आय । ताते हंस अमर ठहराय॥ 
अधे+-- लहान मुललें जन्मत'च आपल्या आईला ओव्ठखून 
स्तनपान करू लागतात, शरीराला दुख झाल्याबरोबर रडण्यास सुर- 
बात करितात, व दुसरे काही जीव मरून भूतादिक नीच देव हे।तात 
व कोणाच्या डोक्यावर चढून मार्गील गोष्टी सागू छागतात, इत्यादि 
गोशिवरून ही गोष्ट सिद्ध होते की, जीव हा अनादि, अनन्त, अवि- 
नाशी, पुद्वलाहून मिन्न अशी एक अमूर्तिक वस्तु आहे. मूर्तिकपुद्ध- 
छाचा व जीवाचा वस्तुतः काहीएक सबंध नाहीं. द्या जीवाचे लक्षण 
जाणणे व पहाणे आहे. परतु ससारी जीवाला ज्ञान दशेन इलव्यादि 
स्वभावाचे स्वरूप फार कमी कठ्ते, व ह्णूनच ससारी जीवाला 
जाणण्याची शक्ति, पाच इद्रिये व मन ह्ान्‍्या सहास्याने येते. जसे 
एकाया व्यक्तीची दृष्टि कमी ( 8))0% हाष्टी॥, ) असली हमणजे चण्मा छाव- 
ण्याची आवश्यकता असते तसेच जोपरयत जाणण्याचा स्वभाव निमैल 
नाही। तोपयंत जाणण्याकरिता हाणुन सहास्यतेची जरूरी आंह. येथे 
कदाचित्‌ अशी शका येइंल कीं, जीव हझणजे वस्तूचे स्वरूप जाणणे 
असे आहे तर सहाय्यतेची काय आवश्यकता आहे” ब्याचे असे 
उत्तर आहि की, ससारीजीवाचा स्वभाव अनादिकालापासून काही 
प्रकारच्या मलानी ( आवरणानी ) आच्छादित आहे; व सव्यामुछे द्याची 
स्वाभाविककार्ये हेण्यात अडथव्ठा येतों अथवा तो मल ( आवरण ) अना- 
दि कालापासून आपल्या भात्मज्योतीछा प्रगठ हेऊ देत नाही, असो. 
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जीवाचे दोन भेद आहेत. मुक्त व ससारी. दोनहि प्रकारचे जाव चेतन 
असून उपयोगवान्‌ आहेत, जे जाँव कर्मबधनाला तोड़ून त्रेलोक्याच्या 
अग्रभागी शाखत, अविनाशी सुखाचा अनुभव घेतात द्याला 'मुक्ता 
अथवा 'सिद्ध! हणतात. अशरीरा अनन्तचतुष्ठयान्विता निहताः 
सिद्धा; हणजे शरीररहित, अनतदशनज्ञानवीर्यमुखानी युक्त व जन्म 
जरामरणरहित जअसे जे ते सिद्ध हात. व जे जीव दु'खरूपी ससारा- 
मध्ये मिथ्यात्वाच्या योगाने परिश्रमण करितात त्याठा ससारी (बढ्ध) 
हाणतात, ससारी जीव देहवारण करून ससार करणारे अहेत. ससारी 
जीवांना अशुद्धजीव व मुक्त जीवाना शुद्धजीब असेहि हमणतात. 
जे मुक्त जीव आअहेत व्यांगना आठ मूलगुणांची प्राति झाठी असल्याने 
दांनीं आठ प्रकारच्या कर्माचा नाश केलेछा असतो, आणि द्ाना त्रैलो- 
क्याचें ज्ञान होत असून ते हवा त्रेलोक्यान्या अग्रभागी रहात असतात, 
ससारी जीवाचे दोन भेद अहेत, त्रस व स्थावर. व्यामध्ये शख वररे 
द्वीद्रिय-जीव, मुगी, ढेकूण, वगेरे त्रीद्रियजीव, श्रमर वगेरे चतुर्रे- 
द्विय जीव; आधणि मनुष्य वगैरे पच्रेद्रिय जीव हे सगछे त्रस ससारी 
जीव होत, ज्याला कमीतकमी ४ प्राण व जास्तीत जास्त १० प्राण 
असतात ब्याला जीव ह्ृणतात. एक इद्रिय असणान्या जीवाला चार 
प्राण असतात- स्पर्शद्रिय, शरीराच बल, आयु व श्वासोन्‍्छवास है 
होत. द्वीद्रियजीवाला सहा प्राण असतात- वर सागितलेले चार प्राण 
व रसना इद्रिय आणि वचनबल हैं जास्त असते. त्रीद्विय जीवाछा सात 
प्राण असतात- एक प्राणेद्रिय जास्त असते. चतुरिद्रीय जीवाछा आठ 
प्राण असतात- एक चदश्नुरिद्विय जास्त असते. पचेद्विय जीवाचे सम- 
नस्क (सज्ञी अथवा मनसहित ) व अम्रनस्क ( असज्ञी अथवा मनरहित ) 
असे दोन भेद आअहेत, याठाच सैनी व असेनी असेहि अनुक्रमाने 
हाणतात, व समनस्क जीबाचे देव, मनुष्य, तिरयंच व नारकी असे 
चार भेद आहेत. त्यामध्ये देवाचे भवनवासी, व्यतर, ज्योतिषी, व 
कल्पवासी असे चार भेद आहेत. मनुष्यामध्ये आये व म्लेंछ असे दोन 
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भेद आहेत. नारकी जीवाचे सात भेद आहेत आणि तियंचाचे जल- 
चर, थरूचर व नभचर असे तीन भेद आहेत. बादर व सूक्ष्म असे 
एकेद्रिय, द्वॉड्रिय, त्रीद्रिय, आणि चतुरीद्रिय हे सगठछे जीव अमनस्क 
( असज्ञी ) हेत, मनरहित पचेद्रिय जीवाला ९ प्राण असतात. ह्मणजे 
बरचे आठ प्राण असून एक कर्णेद्रिय जास्त असते, मनसहित पचे- 
द्रिय जीवाला १० प्राण असतात, आणि फक्त एक मनोबल जास्त 
असते, एकेद्रिय जीवाला म्थावर म्हणतात, पृथ्वीकाय, अपूकाय, तेज- 
स्काय, वायुकाय आणि वनस्पतिकाय वगगैरे अनेक प्रकारचे जे एके- 
द्विय जीव ते स्थावर ससारी जीव होत. जीवाब्रेपाकी स्थावरनामकमोच्या 
उदयाने स्थावरजीव हातात, याना एक स्पर्शद्रियच असते. व दहा 
प्राणापैकी फक्त याना, इद्नियप्राण, कायबलप्राण, श्वासोच्छवासप्राण, 
आणि आयुप्राण असे चार प्राण असतात. 

उपयोगहि एक जीबाचे लक्षण आहे. जीवाचें लक्षणरूप जे 
चेतन्य त्याचें अनुमान ज्या ( कियेनें ) परिणामानें होऊं शकतें 
त्याम “उपयोग ' असे हमणतात. जीव हा जाणणे आणि पहाणे 
हा किया करतो. तो सर्व प्रकारच्या मुखाची इच्छा करतो. दुः:खा- 
पासून भय पावतो, आपले हित कित्रा अहित करितो. आणि टद्याची 
फलेहि भागतो. जीवाचा जो जाणण्याचा स्वभाव ज्ञान आहे ब्याचे 
पाच भेद अआहेत. ते मतिज्ञान, श्रुतिज्ञान, अवधिज्ञान, मन'पर्यय 
ज्ञान व केबलज्ञान, जे पाच इद्रिये आणि मन यांचेयोगाने पदाथोला| 
जाणते व्यास मतिज्ञान हणतात. मतिज्ञानाने जाणलेल्या पदाथीच्या 
सहाय्याने द्याच पदाथाचे भेद अथवा अन्य पदा्थीना जाणणारे जे 
यास श्रतज्ञान ह्ृमणतात, मतिज्ञान व श्रुतज्ञान हैं एकेद्रिय जीवापा- 
सून मनसहित पचेद्रिय जीवापर्यत सब जावांछा कमीजास्त प्रमाणाने 
होते, द्वब्य, क्षेत्र, काल व भाव याच्या कांही विशिष्ट मर्यादेत रूपी 
पदाथोला प्रत्यक्ष जाणणारे जे ज्ञान द्यास अवृधिज्ञान हणतात. 
अवधिज्ञान जन्मत.च देव, नारफी व तीर्थंकर याना होते. परतु इत्त- 
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राना ते प्राप्त करून घेण्याकरिता आत्मध्यान करावे छागते. द्वब्य, 
क्षेत्र, काठ, भाव याना अनुसरून दुसन्याच्या मनामध्ये असणात्या 
रूपी पदार्थाढ्य प्रत्यक्ष जाणणारे जे त्यांस मन!पर्येयज्ञान ह्ृणतात. 
व सपूण द्रव्य कालक्षेत्रभावाठा, व भूत, भविष्य, व वतमान या 
तिन्‍्ही काछांत हेणान्या द्रव्याच्या सप्रर्ण पयोयाला एकाच वेज्ीं प्रत्यक्ष 
जे जाणणें द्यास केवलज्ञान हझणतात, हमणजे केवलज्ञान ज्यावेह्ीं 
जीवाला होते त्यावेठी जीब स्वतः दुसन्‍्या कशाचीहि मदत न चेतां 
सपूणे पयोयाला एकाच वेडोी प्रत्यक्ष जाणतो. अवधिज्ञान व मन.- 
पेय हेणास्या जीवाला जाणपण्याच्या शक्तीमष्ये थोडीशी मदत व 
बस्तु याची अवश्यकता अहे. मनःपर्ययज्ञान व केवलज्ञान हीं आत्म- 
ध्यान केल्यानेंच जीवाला साध्य होतात, एका जीवाला कमीत कमी 
एक व जास्तीत जास्त चार ज्ञाने हेऊ शकतात, एका जीवाला एक 
ज्ञान प्राप्त श्ाले तर तें केवलज्ञानच, दोन झालीं तर मतिज्ञान व 
श्रुतज्ञान, तीन झालीं तर मति, श्रुति, अवधि किवा मनःपयेय व 
चार झाली तर मति, श्रुति, अवधि व मनःपर्येय, अशीं होतात. येथपर्य- 
त जीवाचा ख॒भाव जे ज्ञान याच सक्षेपतः वर्णन झाले, सर्व जीवांमध्ये 
मनुष्य हाच सर्वोत महत्वाचा प्राणी आहे. अमितगति आचाये आ- 
पल्या श्रावकाचारांत क्रणतात-- “ भवेषु मालुष्यभवः प्रधानस्‌ 
सवे भवामध्ये मनुष्यमव श्रेष्ठ आहे. कारण त्याछाच फक्त निवीण 
( मोक्ष ) मिक्ू शकतो. देवालाहि मोक्ष मिलठ्त नाहीं कारण व्याला स्वर्गा- 
तील सर्वश्रेष्ठ 'जिनाँ अथवा अहत यांसारखे हेाऊन मोक्ष मिल्ण्या- 
करितां मनुष्य कोटीमध्येच् जन्म ध्यावा छागतो, ह्मणुन प्रल्मेकने या 
नरदेहा्चें साथक्य करण्याचा प्रयत्न करावा, येथपर्यत जीवतल्वार्चे 
बणेन केलें. आतां * अजीव ? तत्वाचें वर्णन करितो-- 
अजीवतत्व, 
सुखदुःखज्ञानं वा हितपरिकमम चाहितभीरुत्वम्‌ । 
यस्य न विद्यते निल्ये त॑ श्रमणा विन्दन्त्यजीवम ॥ 
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अथेः-- सुखदु:खांचे ज्ञान किबा हिताविषयीं प्रद्मत्ति आणि 
अहितापासून भीति हो छक्षणे ज्याला कर्षीच असत नाहींत तें 
अजीवद्र॒व्य हाय असे गणघरमुनि मानतात. जो चेतनागुणविशिष्ट 
असेल द्यास जीव ह्मणतात, आणि जो चैतन्यगुणरहित अथात्‌ अचे- 
तन असेल व्यास अजीब हणतात, जो जीव नाही-ह्ृणजे जीवाच्या 
लक्षणाच्या विपरीत ( भिन्न ) ज्याचे छक्षण अहि--तो अर्जव- 
अर्थात्‌ ज्या वस्तूमध्ये स्वयचेतन्य ह्णजे पाहण्याची व समजप्याची 
शक्ति नाही ते अजीवद्रब्य, ह्वा अचेतनलक्षणविशिष्ट अजीवांचे पुद्दल, 
धमे, अपमे, आकाश, व काल असे पाच भेद केले आहत, ह्ा« 
मध्यें जीवद्र्य मिलते हझ्णजे सहा द्रव्ये होतात. हा लोक सर्वेत्र 
सहा द्रव्यानीं भरछेछा आहे. तीं सहा द्रब्ये ह्मणजे वर सागितलेली 
पाच अजीब व एक जीवद्रव्य. ह्वा पाच द्रव्यांमध्ये घम, अधम, 
आकाश व काल हे चार पदार्थ अमूर्तिक निष्किय व नित्य अहेत. 
फक्त पुद्रछ तेवढ़े रूपी अथोत्‌ मूर्तिक व सक्रिय अथवा क्रियायुक्त 
आहे. धर्म, अधरम, आकाश, काल आणि पुहल हैं पाच पदार्थ 
उपयोगरहित ( ज्ञानदशेनशून्य ) असल्याने अजीवपदार्थ अहित, पुद्ठल 
हणजे जड़ परमाणु व परमाणूचे स्कध. 
स्पशेरसगन्धव्णवन्तः पुद्छाः ॥ --( तब्वार्थसूत्र ) 
स्पश, रस, गध, वर्ण ज्याढा असततें ते पुद्नलद्॒ब्य जाणाबें, व 
वा चार गुणाला सामान्यतः मूतंत्व ह्मणतात, आकाश, काल, पुद्ठल, 
धम व अधर्म दया द्रव्यांच्या ठिकाणी जीवद्॒व्याचे गुण नाहीत. का- 
रण आकाशादि दन्ये अचेतन अहेत, व जीवदब्ये चेतन आहत. 
हणून हीं अजीवद्रव्य समजावीत., पुद्कल है अणु आणि स्कघ असे 
दोन प्रकार असून, जीवाच्या ठिकाणीं जीवित, मरणें, सुख व 
दु'ख हे विकार उत्पन्न करणारे आहे. जीवपदार्थ जोपर्यत अजीव'शीं हाणजे 
शरीरादिक॑ जड पदार्थाशी एकत्रपणे राहतो, तोंपर्यत व्याला मोक्ष 
प्राप्त होत नाहीं. ससारांत जोपर्यत जीव भ्रमण करीत आहे तो- 
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पर्यत तो अजीव ह्णज जड पदार्थाशी सहवतेमान वागत असतो, 
तर तो द्याच्याशीं मिसकृन एकवट होत नाहीं. जसे, सोने अन्य 
घातूशी मिसव्ठले तरी त्याचा सोनेपणा नेहमी वेगछाच असतो. तसेच 
जीव व अजीव एक ठिकाणीं असले तरी ते आपापल्या वेगवेगरूया 
गुणपयोयांनी वेगलेच जसतात. जाता पमेढ्व्याचे स्वरूप काय आहे 
हे पाहू. हे 
धमद्रत्य. 
धम व अधमे द्वव्य। वें निरूपण करण्याचे पूर्वी येथें हें सागणे अब- 
झक आहे कीं, जगात धर्म आणि अधम या शब्दावरून सामान्यतः 
पुण्य व पाप असा अथ समजण्याची रूढि आहे, परतु या ठिकाणीं 
तो अर्थ नाही. येथे घमं व अधम हैं शब्द द्रव्यवाचक अहित, गुण- 
वाचक नाहीत, पुण्य आणि पाप है आत्म्याचे विशेष परिणाम आहेत, 
अथवा “ जो जीवाल! ससारातील दु खापासून सोडवून मोक्षसुख प्राप्त 
क्रून देतो तो घम व याहुन उलट तो अधर्म ? असाहि अर्थ समजू 
नये. कारण हेहि जीवाचे परिणाम विशेष आहेत. येथे घमे व अधमे 
है शब्द दोन अचतन हब्याचे बाचक अहेत. व है दोन्हीं तित्शतील 
तेलाप्रमाणे सवे लोकात व्यापून आहत. धमद्रव्याच स्वरूप श्रीमत्कुंद- 
कुंदाचायेस्वामीनी याप्रमाणे केले आहे -- 
गाथा, 

धम्पत्थिकायमरसं अवण्णगंधं असहमप्फासं । 

लोगोगा्ढ॑ पुई पिदुलमसंखादि य पदेसं ॥ १ ॥ 

अगुरुगलघुगेहिं सया तेहिं अणंतोहि पारिणदं णिन्च । 

गदि किरियाजुत्ताणं कारणभूदं सयमकज्जम्‌ | २ ॥ 

उदये जह मच्छाणं गमणाणुग्गहयरं हबदि छोए । 

तह जीवपुग्गलाणं धम्मं दव्वं वियाणोहि॥ ३ ॥ 

अधे;--धमीस्तिकाय स्पशरसगघवर्णराहित आहे. अतएवं अमूत्त 


| कल. 


जाहे. सकह छोकाकाशात व्यापरन आहे, अखड, वित्तुत, आणि 
११ 


( ८९ ) 


असंख्यातप्रदेशी असे आहे. षदस्थानपतितवृद्धिहानिद्वारा अगुरुलघु- 
गुणाच्या अविभागप्रतिच्छेदराच्या हीनाधिकतेने उत्पादव्ययस्वरूप आहे. 
आपल्या स्वरूपापासून च्युत न होण्याने नित्य आहे. गतिक्रियापरिणत 
जीव पुद्टलाढा उदार्सानपणे सहाय असण्यानें कारणभूत आहे. स्वत, 
कोणापासूनहि उत्पन्न झाले नाहीं झणून अकाये आहे धमैद्वव्य गति- 
सहकारी आहे. चन्द्रप्रभकाव्यामध्यें धम्मेद्रव्याचे असे वर्णन केले आहेः- 
जलबनमत्स्ययानस्य तत्र यो गतिकारणम्‌ । 
जीवादीनां पदार्थानां स धमेः परिवर्णितः ॥ 
--( चन्द्रप्रभकाव्यम ) 
अथेः--गतिपरिणत ( गमन करण्यास उद्यक्त झालेला ) 
जीव आणि पुद्ल यास गमन करण्यास साह्य होते ते धमेद्रव्य, 
जसे माशाढ्ा सचार करण्यास पाणी साद्य करिते तसे. जरी पाणी 
माशाला सचार करण्याबइल प्रेरणा करित नाही तरी पाण्याशिवाय 
पोहणे शक्‍य नाहीं. तसेच धमेद्रव्य प्रेरणा करून जीव व पुद्टछ 
यांडा चालबीत नाहीं परतु गमनाला सहायक होते, पाण्यांतील 
मत्स्यांस गमन करण्याची इच्छा झाठी तरच जल सहाय करितें आपण 
होऊन गमनाविपययी जबरदस्ती करीत नाहीं ट्ााप्रमाणे जीवपुद्टलास 
गमनाची इच्छा होईल तेब्हा धमेद्रव्य सहायक होते कारण येथे पाणी 
हे उदासीन कारण आहे. प्रेरक कारण नाहीं. भधमेद्रव्यात गतिहेतुत्व, 
अधमेद्र॒व्यात स्थितिहेतुत्ल, आकाशद्र॒ब्यात अवगाहहेतुन्ब, आणि काल- 
द्रब्यात बतेनाहेतुत्व असे विशेष गुण जआहेत. 
अधमंद्रव्य 
छायेवधमेतप्तानामश्वादीनामिव क्षितिः | 
द्रव्याणां पुद्वलादीनां अधमें; स्थितिकारणम्‌ ॥॥ 
--( धर्मेशमोभ्युद्य ) 
अथे;-- जे जीव पुद्टलांस थाबविण्यास साहाय्यक होते, ग्मास 
अधमेद्रव्य क्मणतात. जसें, थकलेल्या पाथस्थास व अश्वादिकास मध्य- 


( ९० ) 


तरीं थोडेसे राहवेसे वाटल्यास सावली जशी मदत करिते, व्याप्रमाणे 
गमन करणान्या जीवपुद्टलांस मर्ध्येच राहवेसे वाठल्यास सहाय्य कर- 
णरे जें ते अधर्मद्रव्य, सावली जशी पथिकांच्या गमनक्रियेस प्रति- 
बंधक नसून विश्रांतीस मात्र कारण होते, व्ाप्रमाणें अधर्मद्रब्य जीव- 
पुद्वलाच्या गमनक्रियेस प्रतिबधक नसून स्थितास मात्र कारण होते, 
येथे भूमि हे उदासीन कारण भाहे. प्रेरक कारण नाहीं. 
आकाशद्रव्य, 
अवगासदाणजोग्गं जीवादीणं वियाण आयासम्‌ | 
जैण्हं लोगागास अछोगागासमिदि दुविह ॥ १९ ॥ 
--६ द्रव्यसंग्रह स्फोक १९ ) 
जीव आणि अजीवद्रव्यास अवकाश देण्यास जे योग्य हझणजे 
समर्थ आहे ते आकाशद्रव्य होय, है सबब्यापी असून अखडित असे एक 
द्रव्य आहे. यद्यपि सबंच सूक्ष्म द्रव्ये परस्पर एक दुसन्याढा अबकाश देंत 
असतात तरी एकाच बेन्ठी ( युगपत्‌ ) आकाशद्रब्य सर्वाला अवकाश 
देणारे आहे. हझणुनच आकाश।चा अवकाशदातृतवध्मे ( हमणजे राहण्यास 
जागा देण्याचा धर्म ) सागितलछा आहे. आकाश हे सपूर्ण छोकाछोकांना 
व्यापून राहिलेले असून अनतप्रदेशी आहे. जनमतात लोकाकाश आणि 
अलोकाकाश अशा भेदांनी तो दोन प्रकारचा सागितला आह. धघम, 
अधमे, काल, पुद्ठल, आणि जीव हीं पांच ढ्रव्ये जितक्या आकाशात 
राहतात वास लोकाकाश हणतात, व्याच्या पढीकडे अलोकाकाश 
सांगितछा आहे. तो अनत आहे. घर्मं आणि अधम ही दोन्ही भिन्न 
भिन्न आणि अखड अशी एकेक द्रव्पे आहेत. हीं दोन्ही तिव्झामध्ये 
ज्याप्रमाणे सर्वत्र तेल व्यापून असतते व्याप्रमाणे या छोकांत सरेत्र 
व्यापून आहवेत. जीवद्रव्य अनतानत असून ते सब छोकाकाशांत भर- 
लेले आहे. ज्याप्रमाणे एका दिव्याचा उजेड लहान मोव्या घरामर्ध्य 
द्याट्ा प्रमाणाचा असतो ट्ाप्रमाणे हा जीवहि लहान मोठ्या शरीर- 
रूपी आधाराच्या निमित्ताने छहान मोठा होऊन राहतों. जीवामध्यें 


(९१) 


सकोचविस्ताररूप एक शक्ति अहे. व्या रक्तीच कमाच्या निमित्ताने परि- 
णमन होंत असर्ते व ह्यामुछेच कर्माचा विप्रमोक्ष ( अत्यत नाश ) झाह्या- 
नतर अथोत्‌ व्याचा अभाव झाल्यानतर मुक्तजीबामध्य सकोचविस्तार 
होत नाही. अतएब मुक्तजीवाचा आकार आतिम शरीराच्या ( जे शरीर 
सोइन मोक्षास जातात त्याच्या ) समान आहे. प्रद्येक जीव जर 
पूणेपणे विस्तार पविछ तर स्व छोकाकाशाला व्यापून टाकील. अनतानत 
आकाशाच्या मध्यभागी असणास्या व ज्या ठिकाणी जीबादिक पांच 
द्रन्यें राहतात अशा भागाला लोकाकाश ह्णतात, जाता काल- 
द्रब्याच्या स्वरूपाचे वणन करितो. 
कालद्रव्य, 
दव्वपरिवद्ररूवो जो सो कालो इवेह ववहारों ॥ 
परिणामादीलक्खो वद्ृरणलक्खोय परमद्दो ॥ २१ ॥ 
“( द्रव्यसंग्रह ) 
जे जीवादिकद्रन्याचे परिणमन करवैण्यास सहायभूत असते 
द्यास कालद्रव्य हणावें. जसे, कुभारच्या चाकाची लोखडाची अणी 
( अध शिला अथवा खालील शाकू ) ही चाक फिरू लागर्लें तरच द्यास 
फिरविण्यास ज्याप्रमाणें सहाय करिते परतु स्थिर असलेल्या चाकास फिर- 
विण्याचे तीत सामथ्य नाही त्याप्रमाण काल हा खिल्याप्रमाणे उदासीन का- 
रण समजावा, द्वव्याचे पर्याय पाल्ठण्यास कारणीभूत जो समय, घटिका, 
दिन वगेरे रूपाचा काल तो व्यवहाग्काल होय. तो व्यवहारकाल परिणाम 
बंगेरेंनी छक्षिला जातो, हझणज परिणाम बंगरे व्याची लक्षण आहेत गुण ब 
पर्योय यास परिणाम ह्मणतात, किवा परिणाम झणजे द्रव्याची जीणे 
अवस्था, अथबा वयाने अमक्यापेक्षा अमुक लहान किवा थोर हा जो 
परापरत्व भेद यालहि परिणाम हामणतात. व॒र्तनालक्षण जो कार तो पर- 
माथे (निश्चय) काल होय. बतेना लक्षणों काल; वतना ह्मणजे क्रिया. 
तत्वार्थसूत्रात बतेना शब्दाची व्याख्या दिली अहि. ती अशी “ द्रब्याचा 
प्र्ेक परिणाम होत असताना काछाच्या एका अश्ञाचा सग्रह करून 


६ ५९%२ .) 


वा पयोयाला आपल्या अस्तित्वाचा “दवा वेलीं मी भाहें ” असा जो 
अनुभव व्याला बतेना ह्मणतात, ” अर्थात्‌ क्रियेछा जो आधार तो 
परमार्थकाल होय. याठाच मुख्य काल हमणतात, सारांश, काल हझणजे 
वस्तूला पाल्टविणारें व नव्याचे जुने करणारे द्रव्य, काछास आदि 
ब अतहि नाहीं. तो तिन्‍्ही लोकात व्यापलेला असून अत्यत सूक्ष्म 
अशा परमाणूनी युक्त आह. असो, उत्सर्पिणी व अवसार्पिणी असे 
काछाचे दोन भेद अहेत., उत्सर्पिणीकालांत मनुष्यांचें बढ, देह, 
आणि आकार हे वाढत्या प्रमाणाने असतात, आणि अवसर्पिणीकालात 
दिवसेदिवस कमी होत जातात, हली या आमच्या भरततक्षेत्रात अब- 
सर्पिणीचा पचम काल चाढू आहे. दाप्रमाणे अजीवाचे जे पांच भेद 
अद्दित हाचे वर्णन केले; येथें एक जीव व बाकीची पांच अजीब 
मिकून सहा प्रकारचीं द्वव्यें सागितलीं. या सहापैकीं कालद्रव्य सोडून 
बाकीच्या पाच द्वव्यांस * अस्तिकाय ? म्हणतात, तीं पाच द्रव्ये * निद्य- 
सनन्‍्ति ” हझणजे निरतर आहत हमणून त्याला अस्ति असे हाटले आहे. 
ज्यामुत शरीराप्रमाणे ब्रा पाचहि व॒ब्याचे प्रदेश पुष्कझ आहेत, व्या 
कारणावरून दाना * काय ? हाटले आहे. मिक्ून * अस्तिकाय ? ही संज्ञा 
कार सोड्न बाकीच्या पाच उव्यास दिली आहे. प्राण्यांमध्ये आत्म्याचा 
व पुद्ठाचा संयोग झाला अहि. आत्याचा अशा रीतीने पुद्ढढांशी 
झालेला सयोग अनादि अहे. कर्म देखील पुद्रल आहे, कमोच्या बध- 
नानीं जखडल्यामुल्ठे आत्मा हा जन्माच्या फेन्यामध्ये सापडछा आहिे. 
हणून आता झुभाझुभ कमंबध होण्याचों जीं द्वारे ज्याला * आल्तव ? 
हमणतात वाया आखस्रवतत्वाचे वणेन करितो. 





१ जीव, धर्म, आणि अधम या तीन द्रव्याचे प्रदेश असख्य आद्वित, 
आकाशाचने प्रदेश अनत आहेत, मूर्त हृणजे पुद्ठलाचे प्रदेश सख्यात, असं- 
ख्यात व अनत असे तीन प्रकारचे आहेत, आणि कालचा एकच प्रदेश 
आहे, ( कारण काछाचे परमाणु रत्नाव्या राश्मीप्रमाणे आहित, ) लामुले 
काल[स * काय ? अशी सजा मिठ्ठाली नाहीं, 


( ९३ ) 


आख़वतत्व: 
कायवाड्मनःकपेयोगः स आखवः । 
-( तत्वार्थंसूत्र अ. ६ ) 

शरीर, वचन, आणि मन याची जी क्रिया तिला योग असे हाण- 
तात. अर्थात्‌ योग तीन प्रकारचे आहेत. काययोग, वचनयोग, आणि 
मनोयोग. व तो योगच कर्माचे येण्याचें द्वार होय. ह्मणजे यांच्या 
द्वारे जी कमें येतात तींच आखसत्रव होत, अर्थीत्‌:--- 

शुभाशुभकमेद्वा ररूप आख़बः । 

हमणजे झुम व अशुभ कर्मबंध होण्याची जी द्वारे द्याठा आख्व 
हणतात, कम येण्याला जो रस्ता आहे धयाला * आखव ” ह्मणावे, 
जमे, पाण्यात पोहणास्या नं|केला छिठ्रे असली हझणजे व्या छिद्राबाटे 
पाणी नोकेत भरते, तसे हा जीव आपसल्या ज्ञानद्रीनगुणानीं ज्या ज्या 
पदाथोछा पाहतो अथब्रा जाणतो व्या वा पदाथाकडे रागद्वेषानें सयुक्त 
झाला हझणजे व्याने कमंबधाची द्वारं उघडली असे होते. अथवा 
आत्म्यामध्येहि मनोबचनकाययोगाच्या द्वार शुभाशुभ कर्मे येत अस- 
तात., तीं कम येण्यास योगच कारण आहत. कारणामध्ये कार्योची 
कब्पना करून या ठिकाणी योंगालाच आजख्रव हाटले आहे. येथें आस्रव 
शब्दाचा, “ कमंपुद्लाच्या आगमनाला अनुकूल अशी जीवाची 
क्रिया ” असा अथे आहे. आतां ज्या वेल्शी द्याची गत्ति शुभराग- 
देषान सयुक्त असते ला वेली दह्याठा शुभ आख्रव आणे अशुभ राग- 
द्वेषानें सयुक्त असते द्ा वेलीं द्यालठा अशुभ आमख्रव होतात, 

शुलः पुण्यस्याशुमः पापस्य । 

जीवाची द्वत्ति तीन प्रकारची असते, शुभ, अशुभ, आणि शुद्ध. 
शुभपरिणामापासून उत्पन्न झालेला योग पुण्यप्रकृतीाचे आखवाला उत्पन्न 
करितो. व अशुभ परिणामापासून उत्पन्न झालेला योग, पापरूपी कमोचा 

१ कंम जे जीवास मान्नास जाऊअ दत नाह्ाव ससारातच म्रमण 
करविते ते कम होय. 
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आस्रव उत्पन्न करितो. जीवाचा घात करणें खोटें बोलणे, परधन 
हरण करणे. इवद्यादिकाना अशुभयोग ह्मणतात, ब ह्यापासून पापरूपी- 
कर्माचें आगमन ( आख्रब ) होते. आणि जीवाचे रक्षण करणे, उप- 
कार करणें, सत्य बोलणे, पचपरमेष्टीची भाक्ति करणें इत्यादिक शुभ 
योग आहेत, यांपासून पुण्यकर्माचे आख््रव होतात. अशुभापेक्षां शुम- 
वात्ति बरी. तथापि व्यातहि रागद्वेष असल्यामुल्ठे ती मोक्षपदाला पोह- 
चबीत नाही. फार झा्ें तर स्वर्गसुखाला व इहलोकीचे चक्रवर्ती 
आदिक उच्च पदाला पोहचवबिते. आणि अशुभ तर नरकयातना, पश्ु- 
योनि, आणि मनुष्य जन्मांतील दारिद्य, व्याधि, वियोग, कुरूप, इच्यादि 
स्थितीत दु ख भोगावयास लाविते, ह्या दोहोशिवाय शुद्धवृत्ति जी जाहे 
तीच खरी कल्याणकारक आहे ब तींच मोक्षपदाची प्राप्ति कछून 
देणारी अहे. शुद्धवृत्तीमध्य रागद्रेष अगदी नसतात, कपायसहित व 
कपायरहित जीवाना क्रमानें सापरायिक आखझ्रत्र व इ्यापथआखस्रत्र हो- 
तात. कषायसहित जीवाना सापरायिक आख््रव व कषायरहित जीवांना 
इयोपथ आस्रव होतात, जे आत्म्याच्या गुणाचा घात करितात 
त्यांना ' कषाय ” असे ह्ृणावे, € कषन्तीति कपाय।ः ' आत्म्याला 
क्रेशित करणारे हमणन व्यास कषाय हाणतात हे कषाय चार प्रकारचे 
आअहेत, क्रोध, मान. माया व लोभ, जब्हा आपल्या परिणामामध्ये राग- 
देषादि कषाय असतात तब्हा सांपरायिक आखब होतात. ससार उपन 
होण्पास कारणीभूत जे आख्रव व्यास सापरायिक आखसत्रव ह्मणतात. 
आणे जब्हा दा कषायांचा आपल्या परिणामामध्ये अभाव असतो व 
बचन व काय यामुलेच ज्या कर्मांचे आगमन-( जसे केत्रलज्ञानीना ) होतें 
याढा इग्रोपथ ह्मणतात. ह्षणजे स्थितिरहित कर्माचे आख्रव होणे 
याला इंयोपथ ह्णतात, बध, उदय, व निजरा हीं ज्याची एके 
कार्ठीच होतात द्यास स्थितिग्हित कम ह्णतात. 

मिध्याव, अविराति ( हिसा, असत्य, चोरी इत्यादि ), प्रमाद 
( आलस्य ), कपाय ( क्रोध, मान, माया, छोम ) इव्यादिकांचे भाव 
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अथवा दानादि शुभ कर्म करण्याचे भाव व्यास भावास्रव हाणतात. 
व या योगाने शुभाशभ कर्माचा योग होतो. आणि वाया कम्मरूपाने 
परिणत झालेह्या पुद्वल्द॒ब्यास द्रव्यासत्तव हाणतात. भावासत्रब व 
द्रब्यास्रव यांचे लक्षण द्रव्यसग्रहात असे सागित्तले आह. 
आसवादि जेण कम्मं परिणामेणप्पणो स विण्णेओ । 
भावासवो जिणुत्तो कम्मासवर्ण परो होदि ॥ २९ ॥ 
आत्याच्या ज्या शुभाशुभ परिणामाने पुद्टलद्वन्ये कमेरूपाचों 
होतात, त्या परिणामास भावास्रव हमणतात अथोत्‌ द्वब्यास्रवास जे 
कारण तो भावास्तव जाणावा. आणि त्या कमेरूपाने परिणत झालिल्या 
पुद्रलद्वग्यास द्रव्याज़व हमणतात, पुढ़े ५ मिथ्यात्व, ५ आबिराति, १५ प्र- 
माद, ३ योग, ४७ कपाय, है सगछे भावाल्नवाचे भेद सागितले 
आहेत. ज्ञानावरण वगेरे आठ कर्मास योग्य असे जे पुट्रलद्रब्य प्राप्त 
होते तो द्रव्याम्रव होय, कर्माच्या मूछ प्रकृति ( भेद ) आठ अआहित, 
सयाचें सबिस्तर वर्णन पुढे करू. आता चौथे तत्व जे बध ह्याचें 
स्वरूप काय आहे है पाहृ. 
बंधतत्व. 
आत्मकमेणोरन्योन्यप्रदेशालुप्रवेशात्मकों वन्‍धः । 
आत्म्याचे व कमांचे प्रदेश एकमकात बाघले जाणे द्याला बध 
हणतात. तत्वार्थसूत्रामध्ये बधाच स्वरूप असे सागितले आहे कीं:-- 
सकषायत्वाज्जीवः कमेणोयोग्यान्‌ पुद्वलानादत्ते स बंध ॥ 
अथे;--जीव कपायसहित € युक्त ) झाल्याने कम उत्पन्न 
होण्यायोग्य पुद्राढा ग्रहण करितो व्याला बध हणावे. सपूर्ण छोक 
पुद्रछ परमाणूनीं भरलेला आहे. त्यांतच कार्माणवर्गणेचे परमाणूहि 
ठिकठिकार्णी आहित. ज्यावेद्दीं हा आत्मा मन, वचन, कायरूपी योंग- 
द्वारे चचलछ होतो व कपाययुक्त होतो व्यावेद्दौ या सभोवती असलेली 
कर्मवर्गणा ही कमस्वरूपाची होऊन आत्मयाशी चिकट्ून जाते. जसें, 
लोखडाचा तप्त झालेला गोछा पाण्यांत सोडछा ह्मणजे तो ते पाणी 
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चोहोंकड्ून आकर्षण करून घेतो ट्याप्रमाणे आत्मा कषाययुक्त ब्लाला 
ह्णजे कमपरमाणूल। ग्रहण करतो, व यासच कर्षबंध क्षणतात, अथवा 
आत्म्याचे पाहणें किवा जाणणे हे स्वगुण आहेत. था खबगुणाने तो 
ज्या ज्या पदार्थाछ्व पाहतो अथवा जाणतों त्या त्या पदाथोवर कर्मों- 
दयामुल्े रागद्वेष करू छागतों, हे त्या्े रागद्रेषरूप परिणमन होणे 
तेच कमंबंधन होय. चतन जो आत्मा त्याछा अनादि कालापासून 
कमेबधन असल्यामुठेच तो ससारात भ्रमण करीत आहे. जीवाचा 
व कपाचा संबंध अनादि काठापासून बीज व वृक्ष अथवा तीछ व तेल 
यांच्या सबधाप्रमाणे चालत आलिला आहे. ह्ाणजे जसे इक्षापासून बीज 
उत्पन्न होते व बीजापासून दक्ष उत्पन्न होतों तसेच आत्मा व कर्म 
याचा निरतर अनादि सतानरूप क्रम आहे. वृक्षाशिवाय बीज उत्पन्न 
झाले, अथवा बीजाशिवाय वृक्ष उत्पन्न झाडा अशी बवेढ आपणाला 
केन्हांहि आढलणार नाहीं, व्याचप्रमाण कर्मान्या निमित्तान आत्म्याचे 
रागद्वेषांदि भाव उत्पन्न होतात, व रागद्वेघादि भावाचे कारण कमंबध 
होते. अथीत्‌ रागद्वेष उत्पन्न होण्याछा पुरातन कर्बंध कारणीभूत 
होतात, व नवीन कर्मत्रध होण्यामध्ये रागंद्वप हेतु आहे. रागंद्वेषाच्या 
अभावीं कमंबध झाछा, अथवा पूर्व कमबंधाशिवाय ( बध नसताना 
रागद्वेष उत्पन्न झाले असे केव्हाहि होणे शक्य नाहीं. साराश हा 
ससारी जीव अनादि कालापासून कमंबधसहित आहे. अथोतू प्रार- 
भापासून त्यावर कर्मावरण पडले आहे. हैं कमांवरण आःत्म्याच्या स्वभा- 
वामध्ये अनेक प्रकारचे विकार उत्पन्न करिते, त्याचा परिणाम 
असा होतो कौं, तो नानाप्रकारचें सुख दुःख भोगतो. व ससारा- 
विषयीं मिथ्या व भ्रामक कल्पना झास्यामुकछे जें अचिन्य, अनुपम, अनन्त 
व ज्ञाश्वत सुख जहे त्यापासून बचित होता. अथोत्‌ त्याछा आच- 
वतो. ह्याचप्रमाणे कमोची मीमांसा हिदुधमशास्त्रामध्येहि केलेली आहे. 
कमे हेच स्वापेक्षा बल्वत्तर आहे असेच तेथहि प्रतिपादन केले 


आअहे. याबदरलूची एक अद्यत बोधप्रद अशी गोष्ट महाभारतांतील 
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अनुशासन पर्वामध्ये सागितली आहे., ती अशी -गौतमी नांवाच्या एका 
वृद्ध बाईंचा एकुकडता एक मुलगा साप चावून मेला, तेव्हा अजजुनका 
नावाच्या ब्याधाने त्या सापास जीवत घरून आणून यास कोणती 
शिक्षा करू हझणून गौतमीस विचारिलें, त्यावर तिने सापासचच ती 
गोष्ट विचारण्यास सांगितले. सापास विचारल्यावरून त्याने उत्तर दिंलें 
को, यात माझा कांहीं एक अपराध नाही, मी मरणाचा दास आहे, मर- 
णाने सांगितलेले काम मी बजावितों ण्वढेच. त्यावरून व्याधाने मर- 
णास जीवत पकड्न आपून हें दुष्कृत्य तू का केल्स ह्मणून व्याला 
विचारढें. मरणाने उत्तर दिले, बाबा, मी सापासारखा काव्ठाचा नोकर 
आहें. त्याच्याच आज्ञेवरून मी पडशाकडे, तापाकडे, खोकल्याकडे 
बंगेरे अनेक रागाकंडे जाऊन मनुष्याना घेऊन येतो. पुढे व्याघाने 
त्या काछासहि पकइ्टन आणिले, तब्हा काने पुढील्प्रमाणे उत्तर दिले - 
कमेदायादर्वाह्लोक: कमेमबंधलक्षणः । 
कमोणि चोदयन्तीह यथान्योन्ये तथा वयम्‌ ॥ 
यथा मृत्पिडत़% कता कुरुते यद्यदिच्छति 
एवमात्मकृतं कमे मानवः प्रतिपद्मते ॥ 
यथाच्छायातपानित्य॑ सुसंबद्धां निरतरं। 
तथा कमे कताो च सबद्धावात्मकमाभ: ॥ 
एवं नाई न वमेत्युनेसपों न यथा भवान्‌। 
न चय ब्राह्मणा हृद्धा शिशुरवात्र कारणम्‌ | 
अथे;--- मी काहीं एक करीत नसतों. जे काही घडतें त॑ 
ज्याच्या त्याच्या कमामुझ घड़त असते. कमसंबधहीन अशी कोण- 
तीच वस्तु नाहीं. सव भाव मात्र कर्मसबध लक्षण आहे. एका कर्मा- 
मुले दुसरें कम उद्भवते. अशी ही मालिका सारखी चाद्ू आहे. आया 
सवेजण छकड्याला जुपलेले बैल आहोत. कर्म व क॒ता यांचा अन्योन्य 
सबंध आहे. कर्ता अगे'दर की कम अगोदर हे एक मोठ कोडे आह, 
बीजांकुरन्यायाप्रमाणे कतोा कमोंचा बाप, किवा कर्म कलह्योचा बाप 
श्र 
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हैं कांहीं सांगतां येत नाहीं. क्याच्या इच्छेच्या बीजाभोंवर्ती कमोची 
जर्मान, कर्मा्चें खत्त, कमाचे पाणी, व कमोंची हवा असते; त्यातून 
जो अकुर येतो त्याचा भाग कमोंकडे किती व कल्योकडे किती हैं 
कोणी सांगावे? कुंभार ज्याप्रमाणें आपल्या इच्छेनुरूप मडके बन- 
वितो, त्याप्रमाणे मनुष्य स्वेच्छेने कम करीत असतो व कमेहि मनुष्ये- 
च्छेला आपल्यापरी वत्धबीत असते. ज्याप्रमाणें ऊन व सावली एक- 
मेकांवर अवलबून असतात त्याप्रमाणे कम व कतो एकमेकांवर अब- 
लंबून आहत, परस्पराची परस्परांवर सूक्ष्म क्रिया,प्रतिक्रिया ([9६6/80070॥) 
होत असते. व्याध, साप, मरण, काठ, किया गौतमी यापैकी 
कोणीहि जबाबदार नाही तर त्या मुठाचेच जे कमे त्याने त्यास नेले 
आओहे, कमेच सवात श्रेष्ठ आहे. असो. एकाद्या भनुष्याचा मुलगा 
मेला तेव्हां जर त्या मनुष्याच्या आत्म्याछा शोक झाछा ब त्यावेत्ठीं 
त्याचे भाव ( परिणाम ) जितके तीत्र अथवा मंद असत्तील त्याप्रमाणेच 
तो कामोण परमाणूनी बांघिछा जाई, ( त्याला कर्मबध होईंल, ) 
परतु जर त्याने शोक केला नाही, व हा ससार असाच क्षणभगुर, 
असार व नाशबत अहि असे आपले समपरिणाम ठेविले, अथोीत्‌ 
पत्रशोकामुले त्यानें आपल्या परिणामांमध्ये कोणत्याहि प्रकारची चल- 
बिचल होऊ दिली नाही तर त्याछा कमंबधन होणार नाहीं, व 
त्यामुछं व्याला खेरें सुख मिलेल, यावरून हे स्पष्टपणे दिसून येते की, 
आत्याढा जसा कमेबध होतो त्याप्रकारचे त्याला कर्मोदय झाल्यावर 
फल मिछते. अशी अनेक उदाहरणे आपणाला जैनशाज्लांमध्ये आढ- 
व्यून येतात. श्रीरामचद्राचे बधु भरत यांच्या पूवेभवाच्या चरित्रामध्ये 
एका मुनीची कथा सागितली आहे. चारण ऋद्धिधारी आचाये यांनीं 
ज्या उद्यानामध्ये चातुर्मास केला होता अशा एका उचद्यानामध्यें हे 
मुनि गेले, परतु हे जाऊन पोहोचण्थाचे प्ू्वीच ते आचाये तेथून 
दुसरीकडे विहारास गेऊे होते. त्या उद्यानाच्या सान्रिध्यांतील नगरचे 
छोक त्या दिवशीं त्या आचार्याचे दशेन करण्याकरितां हणुन आले. व 
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हेच मुनी आचाये आहेत असें समजून यांना नमस्कार केला, व॑ 
धर्माचे श्रवण केले. त्यावेद्दी ज्या आचार्याचे आपण नांव घेता व 
स्तुति करता तो आचाये मी नब्हे, असे हा मुनीनें सागितले नाहीं, 
इतका मोह ठेबल्पामुठे त्या मुनीछझा तिर्यचगतीमश्यें तिकोकमण्डण 
हत्तीच्या पयोयामथ्ये जन्म ध्यावा छागला. हा जगामध्ये आपणाला 
माणसाचीं वेगत्ठी वेगव्ठी चरित्रे दिसतात त्याचे कारणहि हेच आहे 
की, पूर्वी झालेल्या क्मंबधनाचा उदय होतो. कार्तिकेयरवाम्मीनीं 
असे हाटले आहे:-- 
गाथा< 
ण य को वि देहि लच्छीण को वि जीवस्स कुणइ उबयार। 
उबयार॑ अवयारं कम्मं पि सुहासुहं कुणदि ॥ ३१९ ॥ 
भत्तीए पुज्जमाणो विंतरदेवो वि देदि जदि तुच्छी । 
तो कि धम्म॑ कौरदि एवं चिंतेहि सहिही ॥ ३२० ॥ 
अथे;--छ्या जीवाला कोणी लक्ष्मी देत नाहीं;व कोर्णी जीवा- 
धर उपकारहि करीत नाही; व अपकारहि करीत नाही. हा जगामरध्ये 
उपकार अथवा अपकार केल्यासारखे जे दिसते तें आपले शुभाश्ुभ 
कमेच होय. कारण भक्तिभावाने पूजिलेल्या व्यतरदेवान लक्ष्मी दिली 
असे मानल तर दान, पूजा, शील, सयम, ध्यान, तप, व सबब 
धम तरी कशाला राहतील? मग कम ह्णून जे काही आहे ते मान- 
ण्याचे प्रयोजन नाही. अर्थात्‌ धर्मोचरण करणे निष्फछ होईल, 
कमेबधाचे चार भेद आहेत. १ प्रकृतिबंध, १ स्थितिबंध, 
३ अनुभागबंध, व ४ प्रदेशबंध. | 
प्रकृतिबथ झ्कषणज जसे, आबट, तिखट, खारट वंगैरे पदा- 
थौचे निरनिराढे गुण असतात तसे ज्ञानाला झाकणान्या, दशनाला 
झांकणान्या, खरें खोटें ओछखू न देणान्या, खोव्या मार्गाने वागवणाय्या, 
सुखदुःख भासविणान्या वगैरे वेगवेगढया प्रभाव दाखविणात्या बेग- 
बेगढया कमेप्रकति होत. वत्यांचे मूछ भेद आठ अहेत, प्रकृति 


( १००) 


हणजे स््रभाव, जसा लिबाचा स्वभाव कडू, आणे गुल्ाचा स्वभाव 
गोड असतो ट्ायाप्रमाणे कर्मामध्येहि आठ प्रकारचे स्वभाव होतात यांस 
प्रकृतिघध हझणतात, १ ज्ञानावरणीय, २ दशनावरणीय, ३ वेद- 
नीय, ४ मोहनीय, ५ आयु, ६ नाम, ७ गोत्र, ८ अतराय अशीं 
आठ करें आहेत. 

ज्ञानावरणीचा स्वभाव आत्म्याचे ज्ञान भाच्छादन करण्याचा आहे. 

दशनावरणीचा स्वभाव आत्माच्या दशनाला आच्छादन करणे, 

वेदनीयकमोचा स्वभाव सुखदु'ख उत्पन्न करण्याचा आहे. 

मोहनीयकर्माचा स्वभाव हिताहिताबिपयी आत्म्याला श्रद्धान 
न होऊ देणे, व आत्म्यामध्ये रधादिक विकार उत्पन्न करणें हा आहे. 
व्याचप्रमाणे दारुप्रमाणे श्रम उत्पन्न करण्याचा आहे 

आयुकमोचा स्वभाव आत्म्याठा कोणत्या तरी एका शरीरा- 
मध्ये काही काल अडकाविणे हा आहे. 

नामकर्माचा स्वभाव आमन्म्याकरिता सांगोपांग शरीर बनविणे. 

गोत्रकर्माचा स्वभाव उच्च नीच कुलामध्ये आत्म्याला उत्पन्न करणें 

अतराय कमाचा स्वभाव आत्म्याची शाक्ति, दान, रझाभ, भोग, 
उपभोग व वीय यात विन्न करण्याचा आहे. 

पहिल्‍्या चार कर्माठा घातियाकम हणतात कारण ही चार जों- 
पर्यत आत्म्याच्या मांगे आहित तोपर्यत ती आत्म्याला केबछ ज्ञान होऊ 
देत नाहीत. व हणूनच यास घातियाकर्म ह्मणतात. व आयुनामादिक 
चार कमोला अधघातियाकर्म हाणतात. कारण घातियाकर्मांचा क्षय 
झाल्यावर अधघातियाकमे बलहीन होऊन जाते. ह्या मू& प्रकृतीचे एकशें- 
अह्ेचाव्गीस भेद अहेत ते तत्वाथसूत्रान्या आठ्व्या अध्यायाची टीका 
पाहिल्‍यास समजून येतील, तेव्हां कर्मामध्ये याप्रकारचे स्वभाव होणें 
यास प्रकृतिबंध हमणतात. 

२ बधाचा दुसरा भाग स्थितिबंध आहे. वरील ज्ञानावरणणदि 
आठ प्रकारची कर्मप्रक्रति जी आभक्रप्रदेशाशी बधस्वरूपाची होऊन गेलीं 
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आहे तिची जी कालमयांदा तिछा ( ती जेवढा वेलपरयेत राहील हझणजे 
जावत्कालपर्यत आपल्या स्वभावाठा सोडणार नाही त्या अवस्थेला ) 
स्थितिबंध ह्ृणतात 

३ ज्याप्रमाणे बकरी, गाई, हैस, इत्यादि पश्चूच्या दुधामध्ये 
कमी अधिक प्रमाण दूध देण्याचे आहे, त्याचप्रमाणें कर्मामध्येहि तीज्र, 
मध्यम, मद फल देण्याची शाक्ति आह. फल देण्याच्या शर्क्ताचे जे 
हीनाधिक्य त्यास अनुभाग अथवा अनुभवबंध हणतात. तल्वार्थ- 
सूत्रांत उमास्वामीनी अनुभागबधाचे लक्षण असे दिले आहे. 

विपाकोउलुभवः । 

-““(अ ८ स्‌. २१). 
विशेष प्रकारचा पाक अथवा नानाप्रकारचा पाक हमणजे फल- 
दानशक्ति प्राप्त होण यास विपाक हणतात., व तोच अनुभागबध 
हणावा. भावार्थ- तीत्र मध्य मदरूपी परिणामानी कमोचा उदय झाला 
असता आःत्मयाला सुखदु खादि फल प्राप्त होते. कर्माचे ठायी ती फल- 
दानशक्ति येणें यासच अनुभागबध ह्णतात. शुभपरिणामाच्या अधि- 
कतेने शुभ-प्रकृतीमब्ये अधिक रस पडतो आणि अशुभ प्रक्नतीमध्ये 
मदरस पडतो.- आणि अशुभ परिणामार्च, अधिकता शाल्याने अशुभ- 
प्रकृतीमध्ये अधिक रस पडून शुभ प्रकृतीमध्यें मदरस पडतो, अनुभा- 
गबध हा कमंप्रकृतीच्या नामानुसार होतो. हाणजे ज्या प्रकृतीज जे नांव 
आहे तस।च व्याचा अनुभव येतो. जसे ज्ञानावरणाचे फल ज्ञानाछा 
आवरण करणे, दर्शनावरणाचे फल दर्शन न होऊ देणे द्याचप्रमाणे 
मूल-प्रकृतिं आणि उत्तर-प्रकृतीमध्ये ज्याचे जसे नाव असेल तशीच 

द्यात फलदानशक्ति आहे. व यालाच अनुभागबध ह्ामणतात. 

४ आणि वरील आठ प्रकारच्या कर्माचा आत्रप्रदेशाशी एक- 
क्षेत्रावगाहसबध होणे हमणजे आमत्माच्या सब प्रदेशांमध्ये ज्ञानावरणादि 
नावाप्रमाणं कमोचे अनतानत प्रदेश सूक्ष्मपणाने एकत्र असणे याला 
प्रदेशबंध ह्मणतात, 
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व्यापैकी प्रक्रति व प्रदेश हे दोन बंध मन, वचन, आणि 
काय याच्या योगापासून होतात. आणि स्थिति व अनुभाग हे दोंन बध 
कषायापासून होतात. वेदातामध्ये कर्मबंधाचे खवरूप संचित, क्रिया'* 
भाग, आणि प्रारब्ध असे दाखबिले आहे, व्याप्रमाणे जैनमतांत 
सत्ता, बंध, आणे उदय असे भेद जगाहेत, सत्ता, ह्णजे पूर्वी 
करमंबंध केलेले शिलकेत असून अश्यून त्याचे फछ भोगिलें नाहीं ते, 
बधघ हणजे , नवीन कम बाधले जाणे. आणि उदय झह्मणजे पूर्वी 
केलेल्या कर्मोची फ़ठे भोगणे. असे बधतत्वाचे वर्णन सांगितले. 
आता त्याच्या पुढर्च पाचवे तत्व जे ' सबर ? ते सागतो, 

संवरतत्व, 
आख़वनिरोधः संवरः । 

आख्वाचा निरोध करणे ह्ाणजे व्याला रोकणे याढा सबर- 
तत्व ह्मणतात, हाणजे ज्या द्वाराच्या योगाने कामीण परमाणूचे आत्म्याच्या 
प्रदेशाजवठ आगमन होते दा द्वाराना रोकणे यास सबर हणतात. 
जसे नोंकेत किवा एखाद्या फुटक्या भाड्यात पाणी शिरू नये हणून 
द्याच्या छिद्रास बोछे बंगरं छाबून पाण्यास जसा प्रतिबध करितात 
व्याप्रमाणे आम््याचे ठिकाणीं नवीन कमे न येऊ देंणे अथोत्‌ कम 
येण्याचे निमित्त जे मनवचनकाय ह्याचे योग, मिध्यात्व आणि कषाय 
याना प्रतिबध करणे हझणजे हे न होऊ देण्याने अनेक प्रकारच्या सुख- 
दुःखाला कारणरूप जी कमंप्राप्ति तिचा प्रातेिबधष करणे याढा सब- 
रतत्व म्हणतात, सवर दोन प्रकारचा आहे. एक द्रव्यसंवर व दुसरा 
भावसंवर, जो आत्म्याचा परिणाम पुद्लस्वरूपी कर्माच्या आख्रवाला 
प्रतिबध करितो तो द्वव्यसंवर व द्रव्यमय आख्रवाला प्रतिबध कर- 
ण्याछा कारणरूपी जे आत्म्याचे परिणाम होणें यास भावसंबर ह्मण- 
तात. तो सवर तीन गुत्ति, पांच समिति, दहा धमे, बारा अभनुप्रेक्षा, 
बावीस परीषह जिकणे आणि पाच प्रकारचे चारित्र या सहा कार- 
णांनी होतो. 


(१०३ ) 


(१) संसारपरिश्रमणापासून आत्याचें रक्षण करणे-अथोत्‌ 
मन, वचन, काय यांना ताब्यांत ठेवणे याछा मुंप्ति ह्णतात. 
तत्वार्थसूत्रांत गुप्तीचे लक्षण सागितलें आहे ते असे:-- 
सम्यग्योगनिग्रहो ग्राप्ि! ॥ --( अ. ९ सू. ४ ). 
अथे;---'सम्यक्‌! ह्णजे उत्तम प्रकारानें ह्मणजे लोकांकड्टून 
सत्कार, कोरति, पूजा, छाभ इतयादिकाची इच्छा ज्यात नाही, भशा 
प्रकारानें 'योगनिग्रह ” हझणजे काय, बाक्‌ आणि मन यांच्या क्रिया- 
रूपी योगाचा जो निम्रह ( निरोध करणे ) यारा “ सम्यग्योगनिग्रह ! 
हमणतात. याचेंच नांव ग्राप्ति, योग तीन प्रकारचा आहे. झणुन गुप्ति- 
हि तीन प्रकारची होते. मनोग॒प्ि, वचनग॒प्ति च्‌ कायगुप्ति. गुप्तीच्या 
योगाने आते, रोद वरे दुधष्योने होत नाहीत. आणि टाामुछे सक्लेश 
होत नाहींत व नवीन कम येत नाहीं. ह्ृणून मु्नीने गरुत्ति अवश्य 
पाछव्या पाहिजेत. 
तीन गुप्ति हणजे १ मन निश्चित करणे, २ मौन घरणें आणि 
३ शरीराची चलनवलनक्रिया बद करणे. दा गोष्टी थोडा वेछ करितां 
येतात नहमीं होत नाहींत हणुन पांच सापिति सागितल्या आहेत. 
सूत्र ॥ इेय्योभाषेषणादाननिक्षेपोत्सनों! समितयः ॥ 
--(त. अ. ९ सू. ५). 
(२ ) आपसल्या हारीरापासून अन्य जावांना पीडा होऊ नये 
क्षणन याना विचारपूर्वक सावधानतेनें क्रिया करण यास समिति ह्ण- 
तात. पाच समिति. 
(क) इयॉसमिति ह्ृणजे चालताना, बसताना, निजतांना 
कोणद्याहि प्राण्याछा आपणापासून पीडा न होई असे बागणे. 
(ख ) हितमितसशयरहित प्रिय वचन बोलणें याला भाषा 
सम्रिति ह्णतात. 


१ या संसारकारणादात्मनो गोपनं भवति स गुप्तिः | 
२ आणिपीडापारिहाराथ सम्यगयन समितिः | 





(१०४ ) 


(ग) निर्दोष आहार घेणें, आपल्या खाण्यापिण्यापासून दुस- 
व्याछा ओझे वाद्ू नये, व त्रास होऊ नये, व खाण्यापिण्यापासून 
आत्यस, प्रमाद रोग उत्पन्न होऊं नयेत अशी खबरदारी ठेवणे, ही 
एपणासमिोति होय. 

(घ) आपले पिछी, कमण्डछु वगेरे उपकरणे ठेबण्यामध्यें व 
उचल्ण्यामष्ये कोणद्ाहि प्राण्याठा पीडा होऊ नये भसे काछजीपूर्वक 
वागण ह्याला आदाननिषक्षिपणसमिति ह्ृणतात, 

(ड ) त्रस व स्थावर जीवाना पीडा होणार नाही भश्ा शुद्ध 
जतुरहित भूमीवर मलमृत्र क्षेपण करणे हिल पांचवी उत्सगेसमिति 
हणतात., ह्याप्रमाणे पांच समितीपासून सबर होतो. 

३ स्वर्गमोक्षादि इष्ट स्थानी पोहोचविणारा तो थम होय. धम 
दहा आहेत. दा दहा प्रकारच्या घर्मोपासून ( दशलाक्षणी धर्माने) 
संवर होतो. या दहा धर्माचे वर्णन पुढे वेगछे केलेच आहे. 

४ शरीरादिक परहब्य, ज्ञानमय आत्मद्रव्य आणि अन्य धमो- 
दिक द्रव्याचे वारवार चितवन करणे यांस अनुप्रेश्ञा ह्रणतात, अनु- 
प्रज्ञा हण जज पुन पुन, चितवन करणे, ह्या बारा अनुप्रेक्षा आहेत. हें 
चितवन केल्यान सबर होता, द्याचेहि वर्णन स्व॒तत्र रीतीने पुढे केले आहे 

७५ बाह्य अम्यत्त कारणानी क्षुघातृषादिक परीपह प्राप्त झा 
असता छ्लेशरहित परिणामानी ते सहन करण यांस परीषहजय हाण- 





१ इ स्थाने धत्ते इति धर्मः । 

२ शाशीरादीनां स्वभावानुचितनमजुप्रेक्षा । 

श्ुधाधिवेदनोत्पत्तो कमेनिज्राथ सहने परिषहः । 

३ कायछ्लेंश व परिषह हा दोहोमप्य इतकाच मेद आह को , प्रयत्नाने 
कष्ट उर्पास्थित करून सहन करणे याल्ल कायछ्लेश ह्मणतात, स्वतः अक- 
स्मात्‌ आपोआप आलडिेलल्‍्या कटष्टाढा सहन करणे याला परिषह हणतात. 


(१०५७) 


तात, परीषह बाबीस आहेत. ते असे:-१ श्लुधा, २ तृषा, ३ शीत, 
४ उष्ण, ५ दरा-मशक (डास माशा बगैर), ६ नम्नपणा, ७ अरति 
( अनिष्ट वस्तूृशी सयोग होणें. ) ८ छ्ली, ९ चय्या ( चालणे ), 
१० आसन, ११ वाया, १२ आक्रोश, १३ वध, १४ याचना, 
१५ अलाभ, १६ रोग, १७ तृणस्पश, १८ मल, १५९ सत्कारपुर- 
स्कार, २० प्रज्ञा, २१ जज्ञान, २२ अदशन (दीक्षा घेऊन बहुत 
वर्ष झाली अद्यापि मा ऋद्धि, अवधिज्ञान वगेरे कांहीच प्राप्त होत 
नाहीं अशी चिता करणे ),-ह्या बावीस परिषहापैकीं ज्या ज्या वेठी जे 
जे सहन करण्याचा प्रसग येइल त्या व्या बेढीं ते शातपणाने सहन 
केल्यास त्यापासूनहि सवर होतो. 

६ ससारपरिम्रमणाला कारण अशा बाह्मम्यतर क्रियेचा द्याग 
करणे यांस चारित्र महणतात, चारित्र पाच प्रकारचे आहे.-- 

सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहार विशुद्धिसृ क्ष्प- 

सांपराय यथारूयातमिते चारित्रम्‌ ॥ 

१ सामायिक ह्णजे दिवसातून व रात्रीतून मिकून चार वेढ्ां 
सकाव्ठसध्याकाठू, मध्यान्ह व मध्यरात्र अशा सध्येच्या समयी एकांग्र 
मनाने दोन घटका एका आसनाने बसून अथवा उभे राहुन ध्यान 
धरणे अथवा धर्मत्रेचारात छक्ष छावणे वंगैरे पडावश्यक क्रिया करणे 
हैं सामायिक होय. 

२ दोष लागब्यामुछे प्रायश्वित्त घेण किवा पुनः दीक्षा घेणे 
हवाला छेदोपस्थापना म्हणतात, 

३ परिहारविशुद्धि झ्णजे जीवाना दुःख देण्याचा ्याग करून 
विशेष शुद्ध होणे. 





१ छुप्तिपासाशीतोष्णदंशमदशकनाग्न्यारतिस्रीचयोनिषया- 
शय्याक्रोषषधयाजनाइलाभरोगतृणस्पशेमलसत्कारपुरस्का रप्रज्ञा5- 


क्ञानाईदशेनानि ॥ 
१४ 


(१०६ ) 


9 सूक्ष्मसांपराय हझ्ृणजे बाकाचे कषाय मावल्ठले, व सूक्ष्म 
लोभ राहिला असतां ट्याच्या नाशाविषयों प्रयध्न करणे, 

६ यथाख्यात-चारित्र ह्मणजे सर्वोत्कृष्ट आचरण पाछलें जाणें. 
असे पांच प्रकारचे चारित्र पाव्ल्यानें सबर घडतो. 

बारा प्रकारचीं तपें. 

आता बारा प्रकारच्या तपानीं सवर व निजेरा हीं दोन्हीं घड- 
तात ते असे.-“इच्छानिरोधस्तप३” रतनत्रय प्रगट होण्यासाठीं स्व- 
इच्छेछा रोकणे किवा शाल्लानुसार वागणे ह्याछा तप हणतात.- 

लेकिक, ख्याति याची इच्छा न करितां सयमसिद्धयर्थ शक्ती- 
प्रमाणे उपोषण करणें याढा (१) अन॑शन हमणतात, 

ध्यानाची निश्चलता व्हावी हणून उप्यापोटाने जेदणे ह्याछा 
(१) अवमोदय अथवा ऊनोदर ह्मणतात, 

अमुक इतक्याच वेव्श खाणणेपिणे करणे अथवा अमुक इत- 
केंच पदार्थ खा्णें द्याला (३) वृत्तिपरिसंख्यान हणतात,. 

इद्रियिदमन करण्याकरितां, सयमाचे रक्षण करण्याकरिता तूप, 
तेल, मीठ, साखर, दूध इनयादि रसातून एक अथवा अधिक रस 
सोंडर्ण द्याला (9) रसपरित्याग हणतात. 

एकात जागीं आसन घालणे किवा निजणे ह्याला (५) विषि- 
संशय्यासन ह्णतात, 

शरीरावरील ममत्व कमी करून दुख सहन करण्याची सवय 
लावणे ह्याला (६) कायक्ेश हमणतात. 

है सहा प्रकार बाह्य-त्तपाचे आहेत, तसेंच सहा प्रकारचे अत- 
रंग तेप जहे. 

१ अनशनावमोदय्य॑वृत्तिर्परिसंख्यानरसर्परित्यागविविक्तश- 
य्यासनकायछेशा बाह्य॑ं तपः --( त. अ. ९ सूत्र १९ ) 


२ ध्रायश्वितविनयवैय्या वृत्यस्वाधायब्युत्संगाध्यानान्युत्तरम्‌ 
--( त, अ. ९ सूत्र २०. ) 








( १०७ ) 


१ प्रायः हाणजे अपराध ब्याची चितू कझ्ृणजे झुद्धिकरण यास 
प्रायश्वित क्षणतात. प्रमादाने लागलेल्या दोषाबइल योग्य शिक्षा भोगून 
वा दोषाची शुद्धि करणे द्याला प्रायश्रित्त ह्कणतात. 

२ प्रूज्य पुरुषाचे व माननीय गुरूचे ठायीं आदर करणें ह्यास 
विनयतप्‌ ह्मणतात. 

३ मुनी, आचायोदि दहा प्रकारच्या साधूची झश्रषा करणे 
हैं बैयावृत्यतप होय. 

४ धमंशाल्वाचें पुस्तक वाचणे, ऐकणे व अम्यास करणे व 
उपदेश करणे यास स्वाध्याय ह्रणतात. 

५ बाह्मम्यतर परीप्रहाचा द्याग करणे, शरीरावरील ममत्व सो- 
डणें ह्याला च्युत्सगे ह्मणतात. 

६ एकाच ध्येय-कस्तृन्या ठिकाणी- अधांत्‌ शुद्धबुद्धाचिदानद- 
खरूप आत्म्याच्या ठिकाणीं-चित्तविक्षेपाच्रा ्माग करणे हणजे चित्त 
एकाग्र ठेवणे ह्याला ध्यानतप ह्मणतात, 

अशा हा बारा प्रकारच्या तपाने सबर होतो. 

१ अनशन+-या पहिल्‍्या बाह्मतपाच्या योगाने कामक्रोधादि ष- 
डिपु जिंकतां येतात, कर्माचा क्षय होत जातो, व ध्यानादिकांची 
प्राप्ति होते, 

२ ऊनोदर अथवा अवभोदस्ये-या तपाच्या योगाने निद्गा 
येत नाही. दोष कम्मी घड़तात. व मनुष्य नेहमी आनंदित असतो. 

३ वृत्तिपरिसंड्यान-आशारूपी तृष्णा नाहीशी होते. 

४ रसपरित्याग-या तपाच्या योगाने इद्रियदमन होतें, मनु- 
घ्याला जितेद्िय होता येते. निद्रा आणि आत्स याचे दमन होते. 

५ कायक्केश-या तपाच्या योगानें सुखाभिछाषा कमी होते. 
क्रोधाचा अभाव होतो. दुःख ब सकटे सोसण्याची सबय होते. प्रभा- 
वना बाढ़ते. 


( १०८ ) 


६ विविक्तशय्यासन-या तपाच्या योगाने कोणल्याहि प्रका- 
रचा रोग होत नाही, ब्रह्मचयोरे चागलें पालन होते. ध्यानाध्ययनाची 
सिद्धि होते, 

१ प्रायशथ्रित्त-या तपाच्या योगानें व्रतादिकांची शुद्धता होऊन 
परिणाम निःशल्य होतात, तसेच मानादिक कषाय कृश होतात, 


२ विनय-या अतरग तपाच्या योगाने मानकषायांचा नाश 
होऊन ज्ञानादि गुणाची प्राप्ति होते. 

३ बैयावृत्य-या दुसन्या तपाच्या योगाने दुसन्‍्यांच्या गुणा- 
बद्दल प्रीति उत्पन्न होते. व अभिमान नाहीसा होतो. 

४ स्वाध्याय-या तपाच्या योगाने बुद्धि तरतरीत होऊन परि- 
णाम उज्बल होतात, सबेग घडतो. धमीची वाद्धि होते. 

( रच कप 

५ उत्सग-या तपाच्या योगानें परीग्रहाबरीरू ममत्व कमी होते 
व मनुष्य निर्मय होतो. आणि झामुत्ठे ससारातोछ मोह कमी होत जातो. 

६ ध्यान-या तपाच्या योगानें मन वशीभूत होऊन कोणपस्याहि 
प्रकारची चिता नसल्यामुझ आनदामध्ये निमम्न होते. बारा प्रकारच्या 
तपश्चरणानी निजता आणि सवर असे दोन्ही होतात. यद्यपि दश- 
धमामध्यं तप सागितले आहे तरी सर्व प्रकारच्या सवरामध्य तप हैं 
प्रधान कारण आहे. हणन पुनः बेगछे सागितले आहे. 

अशा रीतीनें सबर होण्याचीं मुख्य सहा कारणे सांगितली. 
आह्यी नेहमी ही कारणे आपल्या डोछ्पासमोर ठेवणे अल्यावश्यक आहे. 
असे केल्याने आहझ्माछा कर्माचे आखत्रव होणार नाहीत, वर्मा जगां- 
मध्यें आमच कोणत्याहि तज्हेचे नुकसान होणार नाही. सम्यता 
( (#णराधला।१॥]70४० ) अंगी असावी हझणून आही सवर धारण केला 
पाहिजे. श्याप्रमाणें सवर्तत्वाचे वणन झाले, आता सहावे ९ निजेरा! 
तत्व आहे ते असे'-- 


( १०९ ) 
४ निजेरा ! 
एकदेशकमेक्षयलक्षणा निजेरा. 


कमोचा अशत' नाश करणें द्याला निजरा हणतात. बद्धकमम 
नाहीसें होणे ही निजरा होय. कमे उदयाठा येऊन आपकले तीव्र अगर 
मद फल दिल्यानतर व्या कर्माची निजरा होते. ह्मणजे तें कमेफल 
दिल्यानतर आम्मापासून वेगछ्छे होतें. हयाचे दोन भेद आहेत. एक 
सविपाक-निजेरा आणि एक आविपाक-निजेरा. कर्माचे फल भोगून 
ते नाहीसे हेंण ही सविपाक-निजेरा, ही चारी गर्तीतील समस्त 
जीवांना असते. अथवा एकेद्रियादि अनेक प्रकारच्या जातींमध्ये या 
ससारात अनत कालापासून हा जीव श्रमण करीत असताना याला 
अनेक प्रकारच्या झुम अश्युभ कर्माचा उदय प्राप्त झाला असून ज्याप्र- 
माणे तीव्र मद परिणामानी बदा झाढा असेल ट्ााप्रमाणे तीव्र मद 
रस भोगता भोगता या जीवाला उदयावालिरूपी नलिकेच्या द्वारा जे 
कम रस देऊन नाहीसे होते द्यास स्विपाकनिजरा ह्णतात, अथौतू 
कमीचा उदयकाल प्राप्त झाछा असता जे रस देऊन आपोआप नाहींसे 
होते व्यास सविपाकनिजरा हझणतात. आणि कर्माचे फछ भोगण्याचा 
का अझून पुढ़े आहे ब व्याच्या आधी ते नाहीसे करणे ह्मणजे कमोचा 
डदयकालछ भयद्याप आला नाही परतु तपश्चरणादिकांनी कर्माच्या अनुदय 
अवस्पेमध्येंच यराना नाहीसे करणें ही अविपाक-निजेरा होय. काही 
कमाचा क्षय होतो, व काहीं तशीच असतात हाणुन कमोचा अशतः नाश 
करणें द्याला निमेरा असे झटले आहे. ही निजेराहि सवराप्रमाणे 
बारा प्रकारच्या तपानीच होते. तप शब्दाचा अर्थ सोने अम्नीमध्ये 
घाछून तप्त केब्याच्या योगानें जसे शुद्ध होते तसे कर्मानी बद्ध झालेव्या 
आत्म्याचा मल तप केल्याने नाहीसा होतो. तपाच्या प्रभावाने नवीन 
कमोचा निरोध होऊन सत्तेमध्ये असलेल्या प्राचीन बधनरूपी कमोची 
निजराहि होते. जरी तपश्चरणापासून खर्गमोक्षादि फलाची प्राष्ति होते 
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तरी प्राधान्येंकरून सप्रर्ण कर्माचा नाश करणें हेंहि यार्चे फल आहे. 
तप बार प्रकारचे आहे. त्याचे सविस्तर वणन सबवरतत्वामध्यें केलेंच 
आहे. आता हाप्रमाणे निजेरातत्वांच वर्णन करून सातवे व शेबटर्चे 
मोक्षतत्वाचे स्वरूप सागतो. टह्यापूर्वी मोक्षाचे स्वरूप व व्याचा उपाय 
यांचे वणेन करणे आवश्यक आहे. 
गुणस्थानः 
मोक्षा्चें स्वरूप व त्याचा उपाय: 

ससारी जीवाला परे व शाश्वत सुख मोक्षप्राप्तीपासूनच प्राप्त 
होते ही गोष्ट निरविवाद आहे. व मोक्ष हा सवर व निजेरा या दोन 
उपायानी प्राप्त होतो असे जैनागमात सागितले आहे. व सम्यद्शेन, 
सम्यग्ञ्ञान, व सम्यग्चारित्र या तीन गुणांची एकता होणे हाच सवर 
व निजेरा होण्याचा उपाय आहे. या तीन गरुणाची एकता युगपत 
( एकाच कालीं ) होते, अथवा क्रमाने होते, सप्ृर्ण कर्मापासून 
आत्म्याची सुटका होणे हा मोक्ष होय. व आत्म कमेबधने जसजशीं नाश 
(निजेरा)करीत जातो तसतशी व्याची स्थिति बदछत जाते. हा स्थितीडाच 
गुणस्थान असे नाव आहे. अथवा मोह आगि योग याच्या निमिसानें 
सम्यद्शन, सम्यरज्ञान, व सम्यग्चारित्रस्वरूपी आत्याब्या गुणांची जी 
तारतम्यरूपी विशिष्ट अवस्था तीस गुणस्थान हणतात, हीं गुणस्थानें 
चबदा आहेत. मोहनीयकमे, व योग यामुले गुणस्थानांचीं ही खालील 
नावे पडली अहित. 


मिच्छो सासण मिस्सो । अविरदसम्मो यदेसविरदोय | 
विरदप्पमत्त इदरो । अपुन्ब अणिवदि सुहुमो य ॥ १ ॥ 
उबसंत खीणमोहों । सजोगकेवलिजिणो अजोगी य । 
चोइसगरुणठाणाहि य | कमेणसिद्धा य णादव्वा ॥ २॥ 
१ मिथ्याव, २ सासादन, ३ मिश्र, 9 अविरतसम्यग्दाष्टि 
५ देशबिरत, ६ प्रमत्तसयत, ७ अप्रमत्तसंयत, ८ अपूर्वकरण, ९ 
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अनिवात्तिकरण, १० सूक्ष्मसांपराय, ११ उपशांतमोह, १९३ क्षीणमोह, 
१३ सयोगकेवलीजिन, १७ अयोगकेवलिजिन, याप्रमाणे गुणस्था- 
नाची चोदा नांबें आहत, आता प्रद्येक गुणस्थानाचे सक्षेपत: 
बणेन करितो. 

१-२ मिथ्यात्व गुणस्थान।-मिथ्यात्वप्रकृतीच्या उदयानें अत- 
त्वश्रद्धानरूप आत्म्याचे परिणाम होणे यास मिध्यात्वगुणस्थान ह्मणतात.- 
या गुणस्थानात असलेला जीव विपरीत श्रद्धान करीत असतो. दया ठिकाणीं 
असलेल्या जीवालछा आपले खरे हित काय अहे हैं समजत नाहीं. खन्‍्या घर्मो- 
कडे हाची रुचि असू शकत नाही. पित्तज्वर झालेल्या रोम्यास दुग्धादिक 
रस जसें कड॒ छागतात स्याप्रमाणें याठाहि समीचीन ( उत्तम ) धमे 
चांगल। भासत नाहीं, दुसरे सासादन गुणस्थान प्रथमोपशमस- 
म्यक्वाच्या अवस्थमध्यें ज्यावेत्धीं जास्तीत जात्ती सहा आवडी (असः 
ख्यात समयाना एक आवली हणतात ) आणएणे कमीतकर्मी एक समय 
बाकी राहतो ट्यावेढीं कोणा एखाद्या अनतानुबधी कषायाच्या उदयाने 
नाश झाले आहे सम्यक्व ज्याचे असा जीव सासादनगुणस्थानवरर्ति 
हणविला जाता, 

३ पिश्रगुणस्थान;-सम्यम्मिध्यात्व प्रकृतीच्या उदयाने जीवाचे 
केवल सम्यक्त्व॒रूप परिण/महि होत नाहींत व केवल मिथ्यावरूप परि- 
णामहि होत नाहींत, परतु मिश्र केलेल्या दही आणि गुब्ठाप्रमाणे एका 
वेगब्याच जातीचे मिश्र परिणाम होतात ट्यास मिश्रगुणस्थान ह्मण- 
तात. या गुणस्थानीं श्रद्धान मलिन व मिथ्याव्वाची मिसछ असते ह्मणुन 
ह्ाला मिश्रगुणस्थान हझमणतात, 

४ अधिरतसम्यग्दाशि गुणस्थान:--दशेनमोहनीयाच्या तीन 
व अनतानुबधीष्या चार अशा सात प्रकृतीचा उपशम, क्षय अथवा 
क्षयोपशम, आणे अप्रत्याउ्यानावरण ऋघ, मान, माया, छोभ याचा 
उदय झाल्यानें ब्रतरहित सम्यक्व्वधारण करणारा जीव चतुर्थ गुणस्था- 
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नवर्ती होतों. आपलें खरे हित काय आहे हैं ककून ट्याप्रमाणें श्रद्धा 
बसली ह्मणजे व्याला तिसरे अथवा चौथे गुणस्थान प्राप्त होते. चवध्या 
गुणस्थानीं ही श्रद्धा निमेछ असते हणून द्याला सम्यक्वगुणस्थान ह्मण- 
तात, तिसन्‍्या अथवा चवध्या गुणस्थानापासून कधों की पुन. पहिल्या 
गुणस्थानांत जातो, तेब्ह जोपर्यत पहिल्या गुणस्थानी पोहोचलछा नाहीं 
तोंपर्यत ते सासादन नावाचे दुसरे गुणस्थान होय. चवध्यापर्यत नुसती 
यथाथे श्रद्धा असली हाणजे पुरे आहे. 

५-६ देशाविरतनामक गुणस्थान!--प्रत्याख्यानावरण ऋध 
मान माया छोमाव्या उदयानें यद्यपि सयमभाव होत नाही तथापि 
अप्रद्याख्यानावरण क्रोध मान माया छोम याच्या उपशमामुत्ठे श्रावक- 
ब्रतरूप देशचारित्र होते, याछाच देशाविर्तनामक पाचवे गुणरथान 
ह्णतात, पाचव्याला आरभ करून पुढील सब गुणस्थानात सम्य- 
व्शन, व सम्यद्रशंनाढा कर्घीहि सोडून नसणार असे सम्यग्ज्ञान अवश्य 
होते. याशिवाय, पाचवे, सहावे वंगरे गुणस्थान मुब्शीच सभवणार 
नाही. पाचब्या गुणस्थानी श्रावकांची आहैसा, सत्य, अचोये बगेरे 
अणुव्रते, मुणव्रते, शिक्षात्रते वंगर अकरा प्रतिमापयंत आचरण असते. 
नुसते एक अणुवब्रत असलें तरी द्याला पांच गुणस्थान असणार व 
सप्र्ण अकरा प्रतिमेचे आचरण पाकित अमप्तडा तरी ब्याला पाचवेच 
गुणस्थान राहणार. द्याच नाव सयतासयत गुणस्थान असे आहे. पुढ़े 
मुनीची महात्रते पाछू छागणे हाणजे त्यालया सहावे प्रपत्तविरत गुण- 
स्थान ह्मणतात. येथे प्रमादाचे दोष घडतात. सजञ्बलन आए नोक- 
बाय यांच्या तीत्र उदयाने सयमभाव आगे मरूजनक प्रमाद हे दोन्ही 
युगपत्‌ उत्पन्न होतात, ह्णुन या गुणस्थानवर्ती मुनीछ। प्रमत्तविरत 
अथवा चित्रछाचरणी ह्णतात. 

७ अप्रमत्तविरत;--सज्वलन आणे नोकषाय यांच्या मद 
उदयाने प्रमादरहित सयमभाव होतात हाणन या गुणस्थानवार्ति मुनीला 
अप्रमत्तानरित ह्मणतात, 
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८ अपूर्वकरण गुणस्थानः--पुढे योगसाधनांनीं भ्यानाची 
एकाग्रता वाढत जाते व कर्मबधनाचा नाश झतपाव्यानें होत जातो. 
हणुन आठव्या गुणस्थानाछा अपूवंकरण ह्मणणतात. झणजे द्ाची वृत्ति 
( परिणाम-करण ) पूर्वी कीच झाली नाहीं अशी होते. 

९ अनिवृत्तिकरण--नावाचे गुणस्थान आहे. येथे परिणा- 
मामध्ये विशेष फेरफार होत नाहीत. प्रतिसमयी अनतपटोीनें विशुद्ध 
होत जाणारा साधु विशुद्धलब्धीच्या बढाने हा गुणस्थानाची प्राति 
करून घेतो. 

१० सूक्ष्मसांपराय--येथे कपाय सगे सूक्ष्म होतात, अद्यत 
सूक्ष्म अवस्थेला प्राप्त झालेल्या व छोभकृषायाच्या उदयाचा अनुभव 
घेणान्या जीवाला सूक्ष्सापराय नामक दहाव गुणस्थान प्राप्त होते. 

११ उपशांतमोह-गुणस्थान-चारित्रमोहनीयाच्या २१ प्रक्त- 
तींचा उपशम होण्पाने यथारूयातचारित्र धारण करणान्या मुनीला हें 
अकरावें उपशांतमोह गुणस्थान प्राप्त होते. या गुणस्थानाचा काल 
समाप्त झाल्यानतर मोहनीयकर्मान्‍्या उदयाने जीव खालच्या गणस्था- 
नात येतो, या गुणस्थानी कपायाचा उपशम होतो, तथृन पुन. खाली 
सहाब्या अथवा सातब्या गुणस्थानी जाण्याचा सभव आहे. 

१२ क्षीणमोह गुणस्थान;--- मोहनीयकर्माचा अलद्यत क्षय 
झाल्याने स्फटिकमण्याच्या पात्रामधील पाण्याप्रमाण अद्यत निमेल, अवि- 
नाशी व यथाख्यात चारित्रला धारण करणान्या मुनीला क्षीणमोह नामक 
गुणस्थान प्राप्त होते. या ग्ुणस्थानीं मोहनीय, ज्ञानावरणीय, दशना- 
वरणीय व अतराय अश्या चार घातिकर्माचा सप्रूणपणे नाश करावा 
लागतो हाणून याढा क्षीणमोह गुणस्थान झटले आहे या गुणस्थानीं 
एक सातावेदनीचा मात्र बध होतों. येथ्थें शुकृष्यानान्या चार भेदापेकीं 
पहिले पृथक्ववितकेबिचार आणि एकल्ववितकेअविचार असे दोन भेद 
असतात. पहिलया ध्यानात तिन्‍्हीं योग असतात व दुसन्‍्या ध्यानांत 


तिन्हीपंकी कोणता तरी एक योग असतो. 
१५ 
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१३ सयोगकेवर्छी नामक गृणस्थान/--हे वर्राल एकांग्र« 
ध्यानान्या बढ्ठाने प्राप्त होते. घातियाकमोन्या ४७ व अधघातियाकर्माच्या 
१६ मिदून ६३ प्रकृतीचा क्षय झाल्यान लोकालोकप्रकाशक केबलज्ञान 
आपणि मनोयोग, वचनयोग व काययोग यालठ्ा धारण करणान्या अरहत 
भद्ारकाला सयोगकेवली नावाच तेरावें गुणस्थान प्राप्त होते, तेराव्या 
गुणस्थानीं केदलीजिनाला दान, ठाम, भोग, उपभोग, वीर, सम्यक्त्व, 
दर्शन, ज्ञान आणि चारित्र हद्या नऊ रूब्धि प्राप्त होतात, १ दाना- 
तरायकर्माच्या क्षयाने दान ( अनत प्राण्यावर अनुग्रह करणारे अमर 
यदान ) नावाची लब्धि प्राप्त होते, २ लाभातरायकमाच्या क्षयाने लाभ 
( केवलीच्या शरीरास बल द्ेण्यास कारण असे अत्यत झ्रुभ व सूक्ष्म 
असे अनत पुद्ढछ प्रतिसमयी सबंध पावतात ता छाभ ) नावाची 
लब्धि प्राप्त होते, ३ भोगातरायकर्माच्या क्षयाने भोग ( पृष्णवृष्टि, 
गधोदकब्ृष्टि वंगेरे ) नावाची लब्धि प्राप्त होते, ४ उपभागातरायक- 
माच्या क्षयाने उपभोग ( सिहासन, छत्न, चामर बंगेरे ) नांवाची 
लब्धि प्राप्त होत, ७ वीयोतगयकर्मान्या क्षयाने वीये ( जाणण्याच व 
पहाण्याच सामः्य ) नावाची उग्र प्रात होते. ६ सप्त प्रकृतीच्या 
क्षयान सम्यक्वर्नत-थ प्राप्त होते. ७ पचवीस कपायान्या नप्शान 
चारित्रलब्वि प्राप्त होते, ८ केवलदशनावरण कर्मात्या क्षयान दशेन- 
लब्धि आणि ९ केवलज्ञानावरण कमाच्या नाशान ज्ञानलब्धि प्राप्त होते. 
यथ अनतदशन, अनतज्ञान, अनतमुख आणि अनतबीयय असतात, 
हैं केबलज्ञान झा्ले हाणजे स्वगोतून कुब्रेगादिक इद येऊन समवसरण 
रचतात, बारा समा एकत्र होतात, हेच केवलीमगवान्‌ आपकल्या दिव्य- 
घ्वनीने भव्यजीवाल। मोक्षमार्गाचा उपदेश करून ससारात मोक्षमाग 
प्रकाशित करितात वा स्थितीत अरहत, परमेखर, भगवान्‌ , स्रज्ञ, 
प्रभ, परमहितोपदेशकता इत्यादि नाबानी इंद्र, चक्रवर्ति बगैर सबब 
लोक व्याची स्तुति व पूजन करितात. पुढें हे केवढछी तेथून दुसन्या 
ठिकाणीं जातात व उपदेश करितात, अशी कित्पेक वर्ष उपदेश करून 
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आयुष्य जबछ आछे असे पाहन झुदृध्यानापैकी तिसरा भेद 'सूक्ष्मक्रि- 
याप्रातिषाति! नावाच ध्यान करू लागतात वद्यान्यायोगाने आत्म्याच प्रदेश 
सगढ्या जलेक्यात पसमंघन पुनः स्वत'च्या शरीरापुरते सकोचतात, 
येथे चुसता काययोगच असता, व मंग चबथा भद व्युपरतक्रिया- 
निवर्ति नावाच शुझकुृध्यान धरितात. 

१४ अयोगकेवली गुणस्थान येथ योग कोणताहि नसतो झणृन 
द्याला अयोगकबर्ला म्हणतात, मनवचनकायेच्या योगविरहित केवल- 
ज्ञानससहित अरहत भझ्ञरकाछठा चबढठाव गुणस्थाव प्राप्त होते. येथे 
आत्म्ाच एकाग्र करून देशविसजन करावयाच. शरीर कापरासारखे 
जेथल्यातेथच जक्ून जाते, ह्याला निवोण झणतात. आत्मा निघृून 
तीन लाकाच्या अग्रभागी सिद्धशिला नावाची जागा आहे त्तेथे जातो, 
तो पुन, परत यत नाहीं. वा स्थिताला मोक्ष हणतात, येथ अन- 
तानत सिद्धजीव अनादिकाछापासून आहत व ते अनतकाल राहणार. 
ह्यांच आठ गुण सागितले आहंत,- १ सम्यक्त्व, २ अनंतज्ञान, 
३ अनंतदशन, ७ अनंतवीय, ५ सूक्ष्ममव, ६ अवगाहनत्व, 
७ अगुरुलघृता आणि ८ अव्याबाघता. दााप्रमाण मोक्षाच खरूप 
आहे. गुणस्थान जी चबदा सागितलछा ती क्रमाने चढत चढत मोक्ष- 
पदाला पोहाचातयाच हाच दयाचा उपाय आह, असो. जाता मोक्षाच 
वणन करितो. 

मोक्षतत्व. 

वन्धहेत्वभावनिजेराभ्यां कृत्स्नकमविप्रमोक्षो मोक्ष: | 

बधाच्या कारणाचा अभात्र आणि निज॑रा यांच्याद्वारें सप्ूर्ण 
कमाचा अद्यताभाव (नाश ) होणे यास “माश्च ! ह्णतात. मोक्ष 
हा केवलज्ञानपृवक होतो. हाणजे प्रथमतः केवलकज्ञान प्राप्त होते, व 
नतर मोक्ष प्राप्त होती. हणजे ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय 
व अतराय हा चारी घातियाकर्मात्रा सवंथा नाश झाल्यानतर केवलज्ञान 
प्रात्त होते. आगे नतर आयु, नाम, गोत्र, व बेदनी या चार अधघा- 
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तिया कमीचा नाश होऊन मोक्षप्राति होते. अरहंतावस्थेमरध्यें चार 
अघातिया कर्म असू शकतात, पण सिद्धावस्था अथवा मोक्षावस्था 
प्राप्त झाल्यानतर कोणव्याच प्रकारचे कर्म शिल्लक राहत नाहीं, सपूर्ण 
कमोचा नाश झाड्यानतर मुक्तजीव छोकांच्या अतभागापरयत झ्णजे 
सिद्धशिलेपर्यत जातो, अलोकाकाशात पधर्मद्रव्याचा अभाव असल्या- 
मुछें आत्म्याचें गमन पुढे होत नाही. ह्मणज छोकाबाहेर गाते न 
झाल्यामुच्ठ लोकाच्या अती जी पचेचार््लीस छाख योजनाची एक सिद्ध- 
शिला आहे तेथपर्यत मुक्तजीब येऊन दा मोक्षधामावर थांबतात. व्या 
मुक्तात्म्याच्या ठिकाणी रागद्वेपादिकाचा सप्ूर्ण अभाव होतो व झामुलें 
पुन. सिद्धात््याला कमंबध होत नाही. आणे हणूनच या चतुर्गति- 
रूप ससारामध्ये द्याचे परिशत्रमण होत नाहीं. मोक्षामध्ये तो नेहमीं 
अबिनाशी, अतीद्विय, व निराकुल सुखाचा अनुभव घेत असतो. केब- 
लसम्पक्व, केव्रलज्ञान, केंवठदशन, आणि केवलसिद्वत्व या चार भावा- 
शिवाय दुसन्या भावाचा नुक्तजीवाच ठिकाणी अमाव आहे. यादि- 
काणी असा प्रश्न उत्पन्न होतो की-“ जर मुक्तर्जावाना है चार भावच 
शिल्क राहतात तर अनत वीयोदिकांचा द्याच ठिकाणी अभाव प्राप्त 
झाला, व तो तर तुहझास मान्य नाही. ! याच उत्तर,-'अनत बीयौ- 
दिकांचा, अनतज्ञान व अनतदर्शन याजबरोाबर अविनाभावी सबंध 
आहे. हाणजें ज्याठिकाणी अनतज्ञान व अनतदशन असते व्याठिकाणी 
अनतबीय व अनतसुख हेहि नियमाने असतेच, कारण अनतसुख व 
अनतवीये हे जीवाच ठिकार्णीच समवते, अन्य जड पदाथामध्ये हे 
असणर्णे सभवनीय नाही. हमणून ज्याअर्थी है जीवांतच होते व्याअर्थी 
जीबर हा अनतज्ञानमय आह. ज्ञानाशिवाय अन्य जड पदाथांना सुखा- 
भास होणे शक्यच नाहीं.' आत्म्याछा मुक्तावस्थेमष्यं सकल्प विकल्प- 
रूप भाव नसतात, अर्थात्‌ “ममेदं, तबेदं ' हझमणजे “हैं माझें 
४ | तुझे ” ह परिणाम त्यात राहत नाहींत, औपशमिक, क्षायोपञ- 
मिक, ओदयिक, आगे भव्यत्व या चार प्रकारच्या भावाचा व पुद्ठल 
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कमाच्या सब प्रकृतीचा नाश झाल्यानतर मोक्ष होतो. सिद्धावस्थेमध्ये 
शरीर नाहीसे होऊन नुसता अनतज्ञानमय आत्मा मात्र राहतों, येथे 
आत्मा हा शुद्धबुद्धचिदानद परमात्मस्वरूपी तलीन होऊन जातो. व्यामुत्ठ 
आधिभीतिक दुःख व मानसिक तत्ठमक पार लयास जाते. सारांश 
थोडक्यात मोक्षा्ची कल्पना सागावयाची हाणजे ती अशी आह, मोक्ष 
हझणजे फक्त, मनुष्यान आपल्याच अज्ञानाने स्वतःबर छादून घेतलेल्या 
जडदहाविषयीत्या स्वीयबुद्धीतून व बाह्य विषयाच्या सबधानें कतृत्वभो- 
क्तृत्वाच्या अमिमानातून आपली मुक्तता करून घेण व आपकले मूछ, 
सदास्थिर व सचिदानदमय स्वरूप ओलखणे हाच खरा मोक्ष होय. 
वस्तुत मनुष्य हा मूछचाच शुद्ध, बुद्ध, मुक्त व परिपू्णेस्वरूप 
आहे. परतु त समजण्यासाठी आपल्यावर अज्ञानान ओह्न घेतलेल्या 
ज्ञानावरणादि आठ कर्माचा सपूर्ण नाश करून-अथ्थात्‌ या आवरणाचा 
द्याग करून-बाहर येण हे राम आवश्यक असस्यामुक् तेबक्या क्रियेपुरता 
मोक्ष हा शब्द औपचारिक रीतीने योजण्यात येतो, असो, येथपर्यत 
मोक्षाच ज॑ विवेचन कले ट्यावरून मोक्षाच स्वरूप ध्यानात आहे 
असेलूच, याप्रमाण जीवादि सात तत्वाचें सक्षेपतः वर्णन झाले, या 
सात तल्वाच ज्ञान होण्याकारेता हझ्णून आपण शाख्स्वाध्याय केला 
पाहिजे, प्रावान्येकरून चार अनुयोगापैकी द्वव्यानुयोगाचे सूक्ष्म अब- 
लोकन व सतत अभ्यास करण्याची अद्यत आवश्यकता आहे. जीव, 
अजीब, आल्लव, बंध, सबर, निजरा व मोक्ष यांमध्ये पुण्य व पाप 
मिल्वविले हणज नऊ पदाथे होतात. जैनाच्या प्राचीन महर्पीनी पुण्य 
व पाप याच्या बधनाचे कारण परिणाम होत असे ठिकाझिकाणी प्रति- 
पादन केलेलें आढक्ून येते. उदाहरणाथ --महापुराण पव बीस- 
मध्ये असे हाटले आहे:-- 

“कारणं परिणामः स्याह्ृंधने पुण्यपापयो:” हणजे पुण्य 
व्‌ पाप याच्या बधनाला कारण चित्ताच शुभाशुभ परिणाम होत. 
अर्थात्‌ चित्ताचे परिणाम झुभ असले तर पुण्यबध होतो. ब तेच 
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अशुभ असले ह्ाणजे पापबध होता. गुणभद्राचार्यानी आपल्या स्व- 
मान्य आत्मानुशासनग्रधामध्येहि हटले आहे'-- 

परिणाममेव कारणमाह) खल पृण्यपापया: प्रज्ञा: ॥ 

तस्मात्‌ पापापचयः पृण्यापचयश्र सुविधयः ॥ २३ ॥ 

अथे;--9ण्य व पाप याच कारण परिणाम आहत. याकरितां 

पापाचा नाश व पुण्याचा सचय करणेच योग्य आह. असो. हा आत्मा 
( जीव ) सवज्ञ, सवश्क्तिमान्‌ू, अनादि व असख्यात ग्रुणांनीं युक्त 
आहे. व कर्म है जड आहे. कमाचा आत्म्याशी सबंध झाला हमणज कमे 
आत्मयाला बाधून टाकते, व आम्याच काही गुण छपविते, आणि 
ह्यालाच जनाच्या ूर्वाचायानी जनागमात 'कमोब्रण' ही सज्ञा दिली 
आहे. कमाच्या बधनामुछझ आत्मा आपले आत्मस्वरूप विसरून जातो, 
व आपके यथाथ स्वरूप वस्तुत. जसे आहे व्याविरुद्ध आहे अशी 
आपली स्वत्तःची समजूत करून घता. अशा आमन्म्याला बहिरात्मा 
महृणतात, जीव तीन प्रकारच भाहत, १ बहिरातम, २ अंतरा- 
तम, ३ परमानतम, 

१ जो झरीर ब आत्मा एकच आहे अर्थात्‌ या देहास व 
पुत्रमित्रकलत्रादि परिवारास आपले असे हाणतो तो बहिरात्मा (मिध्यादष्टि) 
जीब होय. 

२ जा आत्म््याच (जीवाचे) स्वरूप ओबछखतो अथांतू देहा- 
दिक हे आत्मभिन्न होत अस जाणतों तो अंतरात्मा (सम्यग्दृष्टि) जीव 
होय. द्याचे तीन प्रकार आहत, उत्तम, मध्यम, व जघन्य, जे चोवीस 
प्रकारच्या परिग्रहरहित, शुद्ध परिणामी व आपल्या आत्याचे ध्यान कर- 
णांर आहत ते उत्तम, ( अतएव आतद्मध्यानी मुनि उत्तम, ) मध्यम अत- 
समा देशत्रती यृहस्थ आहे. जधघन्य ब्रतरहित सम्यग्दाष्टि आहे. हे 
तिन्ही अतरात्म मोक्षमागोला जाणारे अहित, 

३ अतबोद्य उपाधिरहित शुद्ध अवस्थेला पोहोचलेला जीव 
परमात्मा जाणावा. परमात्माचे दोन भेद आहत. एक सकहू- 
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परमात्मा व दुमरा निकलपरमात्मा. ज्यानी ज्ञानावरणी, दशनावरणी, 
अतराय व मोहनी या चार घातियाकमाचा नाश केंडा आहे, जे 
लोक व अलोक पाहणारे आहत असे श्रीअग्हंत भगवान्‌ शर्ररसहित 
सकलपरमात्मा अहेत, व ज्ञान हेच ज्याचे शरीर आहे,'जे द्रव्यकम, 
भावकर्म व नोकरम या तीन प्रकारच्या कर्ममलापासून रहित आहेत, 
असे महान्‌ सिद्धभगवान निर्मेठ जडशरोररहित निकलपरमात्पा हे 
अनतकालपर्यत सुख मोगणारे भहेत. ह्मणन बहिराम््याला व्याज्य 
हणुन सोइन दया. व अतरात्मा होऊन नहमी दोन प्रकारच्या परमा- 
त्य।ची सेवा कर हमणजे द्यायोगानें आपणाला निरतर सुख प्राप्त होइंल, 
आठ कर्म, 

१ ज्ञानावरण, ३ दशनावरण, रे मोहनीय, 9 अतराय, ५ 
आयु, ६ वेदनीय, ७ नाम व ८ गोत्र अशी आठ कम अहेत हणुन 
पूर्वी सागितलेच आह. प्रव्यकाच थोडक्यात येथे वर्णन केले आहे. 

ज्ञानावरणकर्म, 

ज्ञानावरणीचा स्वभाव आत्म्याच ज्ञान आन्छादन करण्याचा आहे. 
ह्याचा स्वभाव पडद्ाप्रमाणे आह. ज्याप्रमाणे पडदा ( आवरण ) पड- 
ल्‍्यान आपणाला पदाथ बरोबर दिसत नाहीं, अर्थात्‌ देवतामुख पडदा 
पडल्यामुले ज्याप्रमाण झाकले जाते व्याप्रमाणे ज्ञानावरर्णकमंपुद्टल ज्ञान 
होऊ दत नाही. हे कर्म आत्म्याच्या ज्ञानगुणाचा घात करितें. आत्या- 
वर कोणव्याहि प्रकारथ आवरण उर्फ आन्छादन नसते तर णका वेब्ठी 
ससारामघील तिन्ही काव्ठांतील सब पदार्थाचे ज्ञान हाण्याची शक्ति 
आत्मयामध्य जाहे. परतु ह्या कर्मानी आच्छादिला गेल्यामुछे व्याची 
ज्ञानशक्ति अशत: झाकून गेली आहे. ज्ञानावरणीकर्माच व दशनाव- 
रणीकर्माचे आल्चव होण्याची कारणें.-- 

१ प्रदोष)- कोणी पुरुष मोक्षात्त कारणीमतत अशा जीवादि 


१ तत्पदोषनिन्हचमात्सयोन्तरायासाधनोपघाताज्ञान द्‌ - 
शेनावरणयोः ॥ १० ॥ --( तत्वार्थसूत्र भ. ६. ) 
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तत्वांच निर्पएण करीत असेल ते ऐकून ईंपाभावाने त्याची प्रशसता 
न करणे, मौन धरून बसणे, श्याछा * प्रदोष ” हाणतात. 

२ निनन्‍्हव/--सख्वत शाल्राचा ज्ञाता असूनहि कोणी एखा- 
याने एखाद्या वस्तृचे स्ररूप विचारिले असतां मला माहित नाहीं, 
असे हणुन आपके ज्ञान छपविणें यात्त * निन्हवभाव ” हामणतात, 

३ भात्सये;--हा शिकृन पडित झाला तर माझी बरोबरी 
करील हवा हेतूने काणालाहि न शिकविणे यास “मात्सयेभाव” हझणतात. 

8 अंतराय।--सर्वार्थसिद्धि प्रथात हटले आहे-ज्ञानव्यये- 
च्छदकरणपन्तरायः । ज्ञानाम्यासामध्ये” विन्न करणे, व ज्या योगाने 
ज्ञानाचा प्रसार होत असेल व्या कार्यात विरोध करून ते काय बिघ- 
इून ठाकणे यास ' अतरायमाव ? ह्णतात, 

६ आसादनः-- दुसन्‍्याने प्रगट केलेल्या ज्ञानाढा रोकणे 
हणजे आताच तुझी प्रसिद्ध करू नका असे हणणे याठा “आसा- 
दनभावा हाणतात, 

६ उपघातः--प्रशसनीय ज्ञानाला दूषण छावणे याला उप- 
घात हझणतात, या सह। कारणानी जर ज्ञानासबधी असेल तर ज्ञाना- 
वर्णी कमोंचे व दशनासबंधी असेछ तर दशनावरणी कमाचे आख््नरव 
होतात, याशिवाय पड़िताचा व विद्वानांचा अपमान करणें, सदसब्वि- 
वेकबुद्धीचा खून करून खोटा डपदेश करणे, मत्सराने, स्त्ार्थबुद्ीने 
प्रेरित होऊन निदाव्यजक लेख प्रसिद्ध करून एखाद्या माहात्यावर खोटे 
दोपारोप करणे व खोटी झाल्रें छापविण, मी सर्वात विद्वान्‌ हमणुन 
गब करणे, झतयादि सर्व कृच्ये ज्ञानाभ्यासाछा रोकणारों असस्यामुक्ठ 
ज्ञानावरणी कम्माचे आख्रव होतात. आपसल्या प्राचीन शात्रामध्यें ज्ञानाचे 
महत्व किती सामितले आहे याची कल्पना आपणाल द्यावरून चांगढी 
यइल, आपली झाल््र कठखाने सागत अहेत, “ ज्ञानात्‌ सुर्ख 
जायते ” ज्ञानापासून सुर मिछते. ज॑ अण्णाणी कंम खबेदि भव 
सयसहस्स कोर्डे। त॑ पाणि तिहि गुत्तो खबेदि अंतो मुहदुत्तेण ॥ 
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असे शिवकोटि मुनि आपल्या मगवातिआराधना नामक प्रथांत हमण- 
तात, याचाच अनुवाद एका हिंदी कवीने केला आहेः-- 

कोटिजन्म तप तपे ज्ञान बिन कमेकरें जे । 

ज्ञानीके छिनमे ज्रि गुप्तिंते सहज टरें ते ॥ 

हमणजे अज्ञानी मनुष्य क्रोड वर्षपर्यत तप करून जितक्या क्मांचा 
क्षय करू शकतो तितक्या कर्माचा क्षय ज्ञानी मनुष्य एका निमि- 
घार्धात तप करून करू शकतों, तसेंच रयणसार ग्रथान हाटलें आहे'- 

णाणेण झाणसिज्यञी झाणादों सव्बकपण्णि जरणम्‌ । 
णिज्लरणफर्क॑ मोस्खसुदं णाणभ्भा से तदों कुज्जा ॥३७॥ 

ज्ञानें कम्मन आत्मध्यानाची सिद्धि होते, व आत्मध्यान केल्याने 
कर्माची निजंश होते. निजरेचें फल मोक्ष, याकरिता तुझ्ी ज्ञानाचा 
अभ्यास करा. कारण मोक्षप्राप्तीत परपरेन मूत्ठकारण ज्ञान होय. सभ्यां 
आपल्या समाजात किती अज्ञान आहे हे नव्याने सागण्याची आव- 
स्यकता नाही. आपण जज्ञान अमन्यामुछे आपरा धर्म, कमे, 
राज्य व सपत्ति सव गमावून बसलछा आहोत, आपला व्यापारहि सध्या 
आपल्या हावात नाहीं; आझश्मी परदेशच्या व्यापास्याच नुसते हमाल 
उर्फ दलाल बनलो आहोत, आमच्या सर्व कारखान्याचा व उद्योग- 
ध्यांचा नायनाट झाछठा. आम्ी शेती निकृशवस्थेस जाऊन पोहो- 
चेढी आहे, आमची कला नामशप्र झाली आह. एका पाश्चाद्य लेख- 
काच्या भाषेत लिहाबयाचे हणजे « ])/#छ़९/५ (| एक्ताश' ध्याएं 
॥090678 0 १४००१? पाणके व छांकुडतोंडे आ्मी बनलों आहत, 
हा से परिणाम कश।चा ? छाचे खापर बहुताशी आपल्या अज्ञा- 
नाच्या मार्थीच फोडिले पाहिजे. तीच जपानाने चाब्यीस वर्षात 
विदया-शासतत्र-कलांचा एकनिष्ट अभ्यास करून, स्वदेश-स्वघम-स्वभा- 
पादिकाची केंवढी उन्नति केली ” जपानच लोक बोद्धधमी आहेत. 
व तेहि आह्मा जैनांप्रमाणें ज्ञान ही महान्‌ शक्ति आंहे असे सम- 
जतात., जपानाची आज जगांतीछझ बढाढ्य राष्ट्रमध्य गणना होते 

१६ 
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यार्चे कारण वियेचा प्रसारच होय, ता. २८ एप्रीकझ १९०४ च्या 
अडब्होकेटमध्ये धमेपल नावाच्या इसमाने एक लेख लिहिला जाहे 
दांमध्ये तो हझाणतो, ० फ्रश8 8 70 ॥#श2४० ०॥॥॥१०७॥ 
॥) 6 ॥ह्वाते ० 68 गंशागाहु 8एव, ? हणज जपानमध्ये अशि- 
क्षित मुठडगा आढकून यत नाहीं. नाहीतर आमच्या दयाद्भु आंग्ल 
सरकाराकडे पहा. इम्रजसरकारचे या आयोवतावर राज्य होऊन एक 
शतक झालें, त्या अवधीमध्य इकडे ज्ञानाचा केवढा प्रसार झाला तो 
पहा! पांच खेड्यापैेकी चार खेड्यात अबाप शात्वा नाहीत. सारांश, 
आह्मी शिक्षणाच्या बाब्रतीत फारच मांगासलेले आहोत, प्राथमिक 
शिक्षण सक्तीचे व मोफत श्री, सयाजीरावासारख्या मांडलिक राजाने सुरू 
करात्रे व सुधारलेल्या सरकारानें तिजोरीत पैसे शिल्लक नाहीत ह्मणन 
ह्णावें हे आश्वय हाय ! असो. सरकार करो वा न करो. आपण 
ते काम हाती घेऊन छोकिक व धार्मिक शिक्षण देण्यास सुरवात 
केली पाहिजे, एका पिढीन दुसज्या पिढीस देण्यासारखी महत्वाची देणगी 
क्कणजे सामथ्ये उत्पन्न करणारे ज्ञान हाय. अनेक वर्गातीरू कोव्या- 
वाधि छोक निरक्षर असस्‍्यामुक्ठे ज्ञान मिव्णविण्पाच्या मुख्य साध- 
नान्‍्या अभावी आपली सामाजिक, सापत्तिक व राजकीय स्थिति सुधा- 
रून घेण्यास असमथ अहित. ट्यांना सज्ञान करून व्यांस राष्ट्रमदि- 
रात योग्य जागा करून देणे यापेक्षा राज्यक्योस अथवा छोकना- 
यकास दुसरे आवश्यक अथवा अधिक भूषणावह काम प्राप्त होणें 
अशक्य भाहे, हणून ज्ञानमदिरें उघडा; पाठशाव्ठा ठिकठिकाणी स्थापन 
करून लोकांना सज्ञान करा एयढीच आमची सविनय प्रार्थना आहिे. 
सब प्रकारच्या उन्नतीचा व सुधारणेचा शिक्षण हा प्राणवायु भाहे 
हैं ध्यानात ठेवून ज्ञानाजन करा ब करण्याचा उपदेश करा. असे 
केलें तरच आपणाला ज्ञानावरणी कर्मांचे आख्रव हाणार नाहींत. एरीं 
आपका आत्मा ज्ञानावरणी कर्माने बद्ध झाल्यामुछझे आपणाडा इहलोकीं 
परबशतेच्या नरकयातना व परलोक्ी नरकाच्या यातना भोगान्या 
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लागतील, हणून “ अजरामरबत्पाज्ञों विद्यार्र्थ च साधयेत्‌ ! 
ह्या उक्तीप्रमाणे आपके आचरण ठेवा. 


दशनावरणीकमे, 


दशनावरणीचा स्वभाव जआत्म्याच्या दशनाठा आच्छादन कर- 
प्याचा आह. राजाची भेट घण्यास ज्याप्रमाणे द्वारपारू रोकतो व्याप्र- 
माणे दर्शनावरणीकर्म दशन होऊ देत नाहीं, अर्थात्‌ आम्याचे श्रद्धान 
होऊं देत नाही, दशनावरणीयप्रकृतीचे नऊ भेद आहत. व्याचें वर्णन 
तत्वाथेसूत्रामश्नन पहावे. ज्या सहा कारणानी ज्ञानावरणकर्मांचे आस्रव 
होतात द्याच कारणानी दशनावरणीयकमाचेहि आख्रव होतात, दशे- 
नावरणीयकम आम्याच्या दशनगुणाचा घात करिते, अर्थात्‌ ह्यामुल्ठे 
आत्म्याचा अनत दशनशक्ति झाकली गेली आहे. सम्यग्दृष्टि माण- 
साला दूषण छावणे, दिवसा निजणे, आछशी बनणे, ए्खाद्याने शात्ले, 
धमंग्रथ वगैरे वाचावयास अथवा पाहण्यास मागिती असताना हयाला 
ती न देणें, कुतीर्थाचरी प्रशसा करणें, जीवांचा वव करणें, सयमी 
मु्नीना पाहूुन ग्लानि येणें इय्यादि दशनाव्रणीकर्माच्या आखवाची 
कारणें अहित, दया कमोंचा बंध होऊ नये हणून आपण आपसल्या 
मनवचनकायेवर दाब ठेवावा, ह्यावरून आपणाला कब्छून चुकलें असल 
की, आत्यस व प्रमाद ही दशनावरणीकर्माच्या आस्रवाची मुख्य कारणे 
जहेत, ह्षणन आाह्षी आछस व प्रमाद सोडून देऊन धर्म, अर्थ, काम, व 
मोक्ष हे जे चार पुरुषाथ सागितले आहेत ते साध्य करण्याकरिता झटलें 
पाहिजे, जर आमच्या सध्यांच्या जेनसमाजाचे पुढारी, विद्वान व शाख््रज्ञ 
माणसे ज्ञानद्शनावरणीकर्माच्या आख्रवाची कारण सोड़न देऊन उ- 
दयोगी बनताल, पुरुषाथोच्या सिद्धबर्थ प्रयनन करतील, तर थोड्याच 
दिवसांत आमच्या जेनसमाजाची उन्नति हाइईल, परतु आमच्यांतील 
समाजाप्रणी आपल्या महान्‌ आचायोनी सागितलेल्या सहुपदेश।कड़े 
यावे तितके लक्ष देत नाहीत, ही मोठी दु.खार्ची गोष्ट आहे! 
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वेदनीयकम. 

वद्नीयकमाचा धमे आत्म्याछ्ा सुखदुख उत्पन्न करण्याचा 
आहे. वेदनीयकर्माचा स्वभाव शकरेचा लप लाबलेल्या सुरीप्रमाणे आहि- 
ज्याप्रमाण ती सुरी चाटली हमणजे गोड छागते, परतु शेबटी जीम 
कापण्यास कारणाीमूत होते द्याप्रमाणे वेदनीयकरम थोडावेब्वपर्यत साता 
( सुख ) दाखवून असातान (दु.खाने) पीडित ठंविते. वेदनीयकर्माचे 
१ सातावेदनीय, व २ असातावेदनीय असे दोन भेद अहेत, 

१ ज्या कमांच्या उदयाने जीवाला, देवगति, मनुष्यगति व तिर्य- 
चगतीमध्यें शारीरिक व मानसिक अशा अनेक प्रकारच्या सुखसामु- 
ग्रीची प्राति होते व्यास सातावेदनीयकम हमणतातत. 

२ ज्या कमोन्या उदयान दुःखदायक सामुग्रीची प्राप्ति होते अथीत्‌ 
“इष्टस्य वियोगो5निष्टस्य संयोग; ज्याच्यायोगाने होतो व्यास असा- 
तावदनीयकप हाणतात, 

दु.ख, ३ शोक, हे ताप, ४ आक्रदन, ५ वध, व ६ परिदें- 
वन है स्वत करणे, अथवा दुसन्याकट्टून कराबैणे, अथवा दोन्ही 
एकदम उत्पन्न करण द्ााच्यायोगाने असाताबेदनीयकर्मोंच आम्रब होतात. 

१ पीडारूप परिणामाठा दुःख हाणतात. 

२ आपल्यावर उपकारक द्रव्याचा वियाग झाल्यामुछे परिणामामध्ये 
मर्लीनता होणे, चिता उत्पन्न होण, खेदरूप होणे यास शोक ह्णतात. 

३ आपल्या हातृन निद्यकर्म झाल्यामुले पश्चात्ताप करणे यास 
ताप हझ्णतात. 

9 पश्चात्तापपरवेक अश्रपात करण अथवा बिछाप करणें अथवा 
रडणें यास आकऋ्ंदन हणतात. 

५ आयु, इंठ्रिय, बछ, व प्राण याचा वियोग करणे यास 
वध झहझणतात, 


१ ढुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरोभयस्था- 
न्यसद्य्यस्य ॥ ११ ॥ --( तत्वार्थसृत्र भ. ६. ) 
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६ ज्यापासून ऐकणान्याला दया उत्पन्न होईक असा विलाप 
करणें यास परिदेवन हणतात, 

याशिवाय बदनामी करणें ( ॥)6/08#0णा » चुंगली करणें, 
कठोर परिणम असण, आपली प्रशसा करणें, दुसन्याची निदा 
करणे, आरभ व परिग्रह यांमध्य आतिशय ममत्व ठेवणे, प्राण्यांना विना- 
कारण दड करणे, विष पिणे व पाजबिण इत्यादि परिणाम असता- 
बेंदनीयकर्माच्या आख्रवाची कारणे आहेत. 

(१) भूत ( (0॥शमणा ॥्रणणावा 0थ।89) ह्णजे चारी 
गतीतील जीव, व अहिसादिक वब्ताछा धारण करणारे व्रती याना 
जे दुख होते ते आपणालाच होतें असे समजून ते नाहींसें करण्याची 
भावना होणे यास “भूतत्रत्यनुकंपा' हणतात. 

(२) परोकारा्थ खचे करणें, यास दान हझणतात, आहार- 
दान, औषधदान, अभयदान व त्रिद्यादान असे चार दानाचे प्रकार आहेत- 

(३) सरागसंयमः-दुश्कम नाहींसे करण्याची प्रीति असणे 
यास सराग ह्णतात, अशा सरागीचे सयम त्यास सरागसयम हाण- 
तात, अथवा रामसहित सयम यासहि सरागसयम हणतात, सून्नांतील 
आदि? शब्दाने सयमासंयम, अकामनिजेरा व बाछुतप याचे ग्रहण 
कराबे, पांच इद्रिये व मन यास वश करणे यास सयम्र महणतात्त. 
एकदेश त्याग करणे अथवा विषयाचे ठिकाणी प्रयोजनाशिवाय त्याग 
करण्याची भावना ठेवणे यास संयमासयम म्हणतातत. आपल्या अभि- 
प्रायाने त्याग न करिता पराधीनपणामुक्ठें भोगोपभोगांचा निरोध होर्ण 
यास अकामनिजरा म्हणतात. तत्वाच्या यथार्थ स्वरूपाविषयी अनमभिज्ञ 
मिध्यादष्टीछा बाल हणाबे, त्याचे ज तप ते बारूतप होय. 

(9०) योग;--मनामध्ये शुभ परिणाम असणें, वचन हित- 
मित व प्रिय असणे व शरीर सत्कार्यी खचे करणे यास योग हमणतात, 


.._ १ भूतबत्यनुकम्पादानसरागसंयमादियोगः क्षान्तिः..... 
शोचमिति ॥ १२ ॥ - तत्वाथंसृशत्र अ ६ ) 
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(५) झुभपरिणामाच्या चितनाने क्रोधादिक कषायांचा अभाव 
हाणे यास क्षांति ” अथवा क्षमा हमणतात. 

(६) शोच;-लोाभाचा त्याग करणे ह्मणज शौच. या मुख्य सहा 
कारणानी साताबेदनीय कमाचे आख्रव होतात. याशिवाय अरहताची पूजा 
भक्तिमावाने करणे, वारूक, इद्ध, तपस्वी व अनाथ विधवा यांचे रक्षण 
करण्यास झटणे, सरल परिणाम ठेवणं, विनय असणे, इत्यादि जे 
चागले परिणाम व शुभ कार्यावी आबड हीं सर्व साताबेदनीय 
कर्माच्या आम््रवाचीं कारणे होत. साताबेदनीय, झुभायु., शुभनाम, 
आएि झुभगोत्र ही पुण्याची चिन्हे आहेत, आणि दुसरी हणजे असाता 
वेदनीय, अशुभाशु', अशुभनाम, व नीचगोत्र हीं पापाची चिन्हे आहेत. 

धर्मबंधूहे।, हे वेदनीय कम जोपर्येत नाहीसें झाले नाही तोप- 
यंत कधी सुख, थ की दुख या ससारात भोगाबे छागते. ब हैं 
मोही मन ट्यामध्ये लीन झास्यामुें आपल्या आत्मस्वरूपाला ओछ- 
खीत नाहीं. आत्रस्वरूपाला ओोबढ्खखणे हे तर टांबच राहिले परतु 
साता व असाता बेदनीय कमाचे आख्रव होण्याची कारणे कोणकों- 
णती भाहेत याचा आपण की विचारहि केला नाही. आणि हणू- 
नच आपण बारूबिवाह नि शकपणे करतो, वृद्ध विवाह करण्यास कचरत 
नाहीं, मुठाना विद्वान अथवा पडित करण्याची आपणास जरूरी वाटत 
नाही, व समाजाची दिवसेदिवस चोहीकड्ून अवनति होत असता- 
नाहि खिचडी, दारू नाचरग इत्यादि फाजीलू खच करण्यात्तच आपणांस 
धन्यता व भूषण वाटते! असो. जर एखादा महात्मा जैनधमांतीरू 
सदुपदेशाप्रमाणे वागण्याचा निश्चय करील तर ह्यास अनतसुख व 
शातता याची निःसशय प्राप्ति होईल. 

मोहनीकमे, 

मोहनीय कर्माचा स्वभाव आमत्मामध्यें मदिरेप्रमाणं धुदी 
उत्पन्न करण्याचा अहे. हमणजे स्वतःछा प्रूणण बिसरून जाऊन मोहा- 
मध्ये गुरफ्ट्ून जाण्याचा आहे. ज्याप्रमाणे मदिरेमुले मूल्छो येऊन 
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मनुष्य बेसावध होतो व्याप्रमाणें मोहनीकमे आत्म्याला ससारांमरध्ये मुल- 
बून ठाकतें. छ्ाथे दोन मूलभेद आहेत. १ दशेनमोहनीय २ चारि- 
प्रमोहनीय . 

दशेनमोहनीयकमाच्या उदयाने आत्याचा सम्यग्दशन गुण 
झांकला जातो व चारित्रमोहनीयकममाच्या उदयाने आत्पयाचा सम्य- 
क्चारित्र गुण झाकछा जातो. 

केवलिशुतसंघधमेदेवावणवादो दशेनमोहस्य ।| २५ ॥ 
--( तत्वाथेसूत्न अ. ६. ) 

१ केवली, २ जेनशास्न, ३ मुनीचा सध याची निदा 
करणे, दयांना दूषण देणे, व 9 अहिसाप्य धम व ६ भवनवासी, 
ब्यतर, ज्योतिष व कल्पवासी देव याचीहि निदा करणे, व दूषण 
लावणे या परिणामांनी दशेनमोहनीयकर्मांचे आख्रव होतात. ' कषा- 
योदयातीव्रपरिणामश्रारित्रमोहस्य” हझणजे द्रव्यक्षेत्रकालभाव यारा 
अनुमरून होणाज्या कपायाध्या उदयापासून क्रोष, मान, माया, लोभा- 
दिक परिणाम तीव्र होणे हे चारित्रमोहनीयकर्माच्या आखबाचे कारण 
आहे. याशिवाय आत्मज्ञानी तपस्वीची व सयमाची निदा करण, धर्माच्या 
साधनामध्ये अतराय आणणे, बत्रम्हचारी पुरुषाला व्यान्या ब्रतापासून 
श्रष्ट करणे, उत्तम चारित्रयुक्त, कोर्तिमान महात्म्याछा दूषण छावणे, 
इत्यादिक तीत्र परिणामाची कार्ये अहित, या सर्वापासून चारित्रमेह- 
नीयकमोचे आज्चव होतात. 

मोहनीयकमोचे मुख्य भेद व वा कमोचे आमज्नव होण्याचों कारणे 
सांगितर्लीं आहेत:+-- 

लब्पेंधनोज्वलत्याप्रि; प्रशाम्यति निरधनः । 

ज्वलत्युभयताप्युचेरहों मोहाप्रिरुत्कटः ॥ 

--( आत्मानुशासन अ. ५६. ) 

अधथे;--अप्नि हा इधन हणजे लाकडानीं प्रज्वलित होतो. व 
त्याच्या अभावीं विज्लुन जातो. मोहरूपी अभ्नी फार प्रवक जाहे, परि- 
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प्रहरूपी इंधनानें अति तृष्णारूप होतो. परतु, वया्री तृति न झाल्यामुल्टे 
व्याकुछ होऊन प्रज्वलित होतो. या मोहाग्रीसारखा दुसरा अग्नि नाही. 
हणून मोह सोडा. तो महादुखदाक आहे. देहगेहादिकांच्या ठिकाणी 
मोह किवा ममत्व उत्पन्त होणें हाच महामृत्यु होय, हितोपदेशात 
असे मूटले अहिः-- 
गहीत इव केशेषु मृत्युना धरममाचरेत । 

हाणजे मृत्यूने आपल्या केंसाछा घरलें आहे, तो आता आप- 
स्याछा घेऊन जाणार असें समजून नेहमींच धमे आचरीत असावा, 
आणि मृत्यु वुद्धानाच नेतो व बाढ़ाना किवा तरुणांना नेत नाहीं. 
असे थोडेच आहे * “ मृत्यु न ह्मणे बाल, तरुण ” ही ओंवी प्रसि- 
द्वब आहे. तेव्हां धमंसाधन सब वेत्यी सब स्थितीत केले पाहिजे, 
हाणून आपल्या आत््याचा उद्घार करण्याचा प्रयत्न करा. कुदेवाची 
हणजे अबाबाई, तुकाई, काली, भवानी इत्यादि देवतांची स्वधर्मो- 
पासून च्युत होऊन पूजा करून, तयांना आपले आदिदेवत अथवा 
कुल्दैवत मानून त्यापासून आपले कांही हित होई अशा प्रकारचा 
जो कांहीं आमच्या जैनबघूमध्ये व्यामोह उत्पन्न झाला आहे तो नाहीसा 
केला पाहिजे. सारांश, प्रत्येक मनुष्य या मोहनीय कमेजालाच्या फांशामध्ये 
सांपडला आहे टद्यामुछें द्याला या ससारामध्ये पुनःपुन परिश्रमण 
करावें छगतें, नाना प्रकारचे दु'ख भोगावे छागते; अनत यातना सोसाब्या 
लागतात. याकरितां ज्यायोगाने मोहनीय कमाचे आस्रव होणार नाहीत 
असे वागणे प्रत्मेकाचें कतंब्यकरमं आहे. कारण मोहाचा नाश केला 
हणजे सम्यक्त्व प्राप्त होते. 

आयुकमे. 

आयुकमोचा स्वभाव आत्म्याछा कोणव्या तरी एका शरीरामध्ये 
कांहीं काल अडकविणे हा होय. जीवाने ससारामध्यें नानाप्रकारच्या 
योनीमध्ये श्रमण करीत काक्षेप करणें हें आयुकम होय, आयुकर्म 
आत्याच्या अवगाहन गुणाचा धात करिते. नरकायु, मनुष्यायु, तिये- 
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चायु, आणि देवाय अशा आयुकर्माच्या चार प्रकृति अहित, ज्याच्या 
सद्गावाने नरकादि गतीमध्ये आत्मा जगतो व ज्याच्या अभावाने मर- 
णाछा प्राप्त होतो व्यास आयुकर्म हणतात. आयुकर्माचा स्वभाव 
खोड्याप्रमाणे ( लोखडान्या मोठ्या बिडीप्रमाण ) भाहें. ज्याप्रमाणे 
खोड्यामध्ये चोराचा पाय एकदा घातला ह्णजे मग चोराला ट्ांतून 
पाय बाहेर काढतां येत नाही व्याप्रमाण आयुकम पुरें झाल्याशिवाय 
आत्मा नरकादि पर्यायामधून बाहेर निधू शकत नाही. 

आता आयु.कमाच्या आखवातून नरकायूच्या आखवाचे कारण 
सागतात, बहारंभपरिग्रहत्व॑ नारकस्यायुष; | ह्ृणजे पुष्कठ आरभ 
करणे आगे परिग्रहावर ममत्व ठेबणे है| नरकायूत्रवनाच्या आछ्लवाची 
कारणे आहित, 

माया तेयंग्योनस्य । ह्मणजे चारित्रमोहान्या उदयानें उत्पन्न 
झालेला कुटिल्स्वभाव हा तिर्यचयोनीच्या आख्रवाचे कारण भहे. मनाने 
एक चितन करणे, वचनाने दुसरेच बोलण, व शरीराने तिसेरेच 
करण यास मायाचार हणतात, कपटी मायाचारी वतनापासून तिर्य- 
चायूचे आंखत्रव होतात. खरोखर आपले परिणामच आपल्या दु खाला 
कारणीभृत जाहेत ही गोष्ट यावरून सिद्ध होत नाही कां १ 

अल्पारंभपरिग्रहत्व॑ मानुषस्य । हझणजे थोडा आरम करणे, 
थोडा परिम्रह ठेवणे ही मनुष्यायूच्या आस्रवाची कारणे आहत. स्वाभा- 
बिक कोमछता, ससारामध्ये कमी आसक्ति, पापभीरुषणा, दयादचित्त, 
है से मनुष्यायूब्या आस्त्रवाची कारणे होत. 


सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजेरावालतपांसि देवस्य ॥। 
हाणजे सरागसयम, सयमासयम, अकामनिजरा, व बालतप ही 
आणि व्याचप्रमाणें आत्मध्यान करणे, घर्माची प्रशसा व प्रभावना करणे, 
इद्रियदमन करणे, सयधर्म श्रवण करणे, शील्यत पाछ्रणे व सम्यक्त 


हींहि देवायूच्या आस्रवाचीं कारणे जाहेत. सम्यग्दशनाने देवांपैकी फक्त 
घृछ 
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कल्पवासी देवाचेच आख्रव होंतात, भवनवासी, ज्योतिषी, व व्यतर 
अशा तीन गतीतील देवायूचे आखब होत नाहीत. 

येथपर्यत बारी गतीमध्ये जीवाछा गमन करविणास्या कर्मोच्या 
आलज्रवाचे वर्णन सक्षेपत्त केल आह. विशेष माहिती सर्वार्थसिद्धीव- 
रून पहावी. येथे हैं सागण्याच कारण इतकेंच कीं श्रेष्ठ मनुष्यगती- 
मध्ये आमचा जन्म झाल्यामुठे आपडी दिवसेदिवस जास्तजास्त प्रगति 
होईठ व आपण उच्चगतामध्ये जाऊ अस करण रास्त जाहे. हा 
अल्पायूमध्ये जर आझ्ी आपला आत्मा निमेल करण्याचा अथांत्‌ 
ससारातून मुक्त होण्याचा ह्षणजे मोक्ष मिलबिण्याचा यत्न केला 
नाही तर आमची पुदे गति काय ? मनुष्यजन्म हा केवछ सुखाक- 
रिताच नाही, आगि तस जर माने व काब्पनिक सुख मिलविण्या- 
पलीकडे मनुष्याच्या कतंब्यार्ची सीमा जाणे शक्यच नसेछ तर मेज - 
ध्यमात्रास एखाद्यान चतुष्पादादिकाबरोबर बसबिल्यास त्यांत फारसे वावगे 
होणार नाही. मनप्यजन्म हा काही ख्ानगृकराचा जन्म नाही केवल 
ऐपआरामात टोव्ट्ण्यापेक्षा मनुष्यजन्माने काही तरी अधिक उद्ात्त 
असे प्रयोजन आह. मनुष्यमात्रान काब्पनिक सुखवित्यसात दग होणें 
हे त्याचे अतिमसाध्य नब्हे. है त्रिचार कदाचित्‌ जीवामध्य अक्ञानामु्ठे दि- 
सून येणार नाहींत. व बाबब्टाप्रमाण कमेरूपी वारुणीन्या घुदीमध्ये 
ह्या ससाराणवात चोहीकड़ें भटकत असल्यामुछे ह्या भयानक समुद्रामघून 
तरून जाण्याचा मार्ग आपणाछा दिसत नाहीं त्यात काही फारसे आश्वर्य 
नाही! परतु जर आह्मी या ससाराणवातून तरून जाण्याचा धीमेधीमे 
प्रयत्न करू व दा ससारांतील मोहक वस्तृचा मोह न धरिता सरब्पणे 
धर्ममागोने जाऊ तर खरोखर द्ांतृन पार पट्ून आपणाला मोक्ष मिलेल. 

नामकमे- 

नामकर्माचा स्वभाव आम्याकरिता अनेक प्रकारचे दारीर बन- 
विण्याचा आहे. नामकमोचा स्वभाव चित्रकाराप्रमाणे आहे. च्याप्र- 
मार्ण चितारी नाना प्रकारचीं चित्रें बनवितों द्याप्रमाणे नामकर्म आा- 
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तक्याशी सबंध ठेवून नाना प्रकारची मनृष्यतियेचाठिकांचीं चित्रे तयार 
करिते. नामकर्माच्या ४२ प्रकृति व द्याचे अवातर भद मिकून ९३ 
प्रकृति आहेत. त्याच वर्णन स्वाथंसिद्धि प्रधामध्य पहावे. नामकर्म 
आत्थाच्या सूक्ष्मपुणाचा धात करिते. योगवक्रता विसंवादनं चा- 
शुभस्य नाज़्। | क्षणजे मन, वचन, कार्येची वक्रता आणे अन्यथा 
प्रवतेन ह्मणजे झात्रात जसे सागितल अहे त्याच्या उलट बागणे 
हे अशुभनामकमाच्या आख़वाच कारण अहे. तद्दविपरीतं शुभस्य 
हणजे ह्यान्‍्या उलट मनवचनकाय यांची सरलता, व विसवादनाचा 
अभाव व व्याचप्रमाणे शात्रोक्त आचाराने वागणे हे शुभनामकमाच्या 
आखबाचें कारण आहे. आपल्या परिणामाच्या स्वाधीनच आपले 
भाग्य ( [06879 ) आहे. द्याकरिता आपण आपले परिणाम निमेल 
व शुद्ध राखिले पाहिजत. 
£ पोडपकारणभावनावण्णन * 

दशनविश्वुद्धि आदि पोडश भावना ज्याला होतात तो तीर्थकर 
हं।णारच असा नम आहे, व्याची कुगती होणार नाहीं, ता ससारसमुद्रांतून 
पार पडला, विदेहक्षेत्रात किब्यक गृहम्थाश्रमात असूनच केबली श्रुत- 
केवलीच्या जबछ पोडशकारणमावनाचे चितबन केह्याने ह्याच जन्मात 
देवाकटटून त्यांच तपकल्याणिक, ज्ञानकल्याणिक व निबराणकल्याणिक 
होतें व॒ ते मोक्षाला जातात, आणि किल्येक पूर्वजन्मी कबली श्रुत- 
केवलीपाशी पोडशकारणभावनाचे चितवन करून सोधमंस्वगेआदि 
सवाथसिद्धि अहमिद्रपर्यत जन्म घेऊन पुन' तीशंकर होऊन निर्वाण 
पावतात, किल्मेकानीं पूर्वजन्मी मिध्याश्रद्धानामुठे नरकगतीचा बध केला 
स्यामुछे, व पुढे कबली श्रुतकेवलीच्या आश्रयान सम्यक्त ग्रहण करून 
घोडशकारणभावनेचे चितवन करूनही नरकाला जातात, तरी नर- 
कांतून निषून तार्थकर होऊन मोक्षाल्ा जातात, पूर्वजन्मी पोडश- 
भावनांन्या योगाने जे तीर्थंकर प्रकृति बाघतात व्यास पांच कल्या- 
णिकाची महिमा प्राप्त होते. आशि जे विदेहक्षेत्रात ग्रहस्थपणामर्ध्ये 
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तीथेकर प्रकृती बांधतात ते त्याच जन्मात तप, ज्ञान आणि निर्वाण 
अशी तीन कब्याणिके भोगून मोक्षाला जातात, किद्मेक विदेहक्षेत्रात 
मुनीची व्रते घेऊन नतर केवली, श्रतकेवर्छीपाशी पोडशकारण भाव- 
नेचें चितवन करून त्याच जन्मात तीर्थंकर होऊन ज्ञान आणि निवाण 
अशीं दोन कबह्याणिके मोगून मोक्षाछ्रा जातात. कारण तपकल्या- 
णिक द्यावे आधींच होऊन गेले असल्यामुद्ठें पुन. होत नाही. 
ज्यांना तीथंकर प्रकृतीचा बध पडला ते, भवनत्रिक देवामध्ये, अन्य 
मनुष्य तिर्येचांमध्ये, भोगभूमीमध्यें, ल्ली, नपुसक, एकेद्रिय, विकल 
चतुष्कादि जन्मांमष्ये उत्पन्न होत नाहीत. तसेच तिसन्‍्या नरकाच्या 
खाली जन्म घत नाहीत. हाणुन षोडशकारणभावना कुगतीचें निवा- 
रण करणारी आह इतकेंच नब्हे, तर पोडशकारणभावना झाल्या- 
नतर तिसत्या जन्मात निवांण प्राप्त होणारच, ह्मणून ती मोक्षाला 
कारण आहे असे हटल आहे. तीर्थकराची ऋद्धी षोडशकारणभाव- 
नांनीच प्राप्त होते असा नेम आह. हणुन पोडशकारणभावनाला 
नमस्कार करून टयाचे वर्णन करों. 
१ दशनविशुद्धि. 

है भव्य जीवहो, हा दुल्भ मनुष्यजन्म तुह्ास प्राप्त झाला 
आहे तरी तुझी पचर्वीास दोष टाकून दशनविशुद्धी नावाच्या भाव- 
नेचें चितवन करा. सम्यर्दशशनाढा नाहीसे करणारे जे दोप आहेत 
ते असे-तीन मूहता, आठ मद, सहा अनायतन, आणि शाकादि 
आठ दोष मिक्ठून हे पचवीस दाप सत्याथ श्रद्धानाछा मीन करणोरे 
अहित टाांचा द्याग करा, हझणजे तुमे सम्यग्दशन अतिशय निर्मेछ 
हा।ईंठ. व द्याठाच दशनविशुद्धिभावना ह्णतात, 

२ विनयसंपन्नता- 

हणजे पांच प्रकारचा विनय यथायोग्य पाछण. हे पांच भेद्‌ 
सवज्ञ प्रभूनी परमागमामध्ये सागितले आहेत. दशनविनय, ज्ञानबि- 
नय, चारित्रविनय, तपविनय, आणे उपचारविनय, हा पाच प्रका- 
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रचा विनय जिनशासनाचे मूछ आहे. जेथ हा पांच प्रकारचा विनय 
नाही तेथ जिनधम्मोची प्रवृत्तीच नाही. हाणृन जिनेद्र देवांनीं ह्याला 
जिनशासनाचे मूक असे हाटकछे आहे. ही भावना भावल्यानें मनु- 
प्याच्या आत्म्यामध्य आठ प्रकारच्या गवोछा कधीहि अवसर मिकत नाहीं. 


३ शीलब्रतेष्वनतिचार, 
अहिसादिक पांच ब्रते, आणि हीं व्रत पाव्ण्यासाठी ऋषधादि 
कषायांचा त्याग करण्याच शील हणजे मन, वचन कायेची जी 
निर्दोष प्रवृती तिछा शाल्व्रतेष्वनतिचारभावना हझणतात. अधथीत्‌ 
अतिचाररहित शीछ व ब्रते पालन करा. शीरू मकछिन होऊ देऊं 
नका. निर्मठठ शील मोक्षाक््या मार्गाछा मोठें साह्यकारी आहे. ज्याचे 
शील निमेछ आह त्याठा इठ्रेयविषय आणि कपायपरिग्रहादिक मोक्ष* 
मागामध्ये विन्न करू शकत नाहींत. 
४ अभीष्षणज्ञानोपयोग 
दया दुलंभ मनुष्यजन्मामध्ये ज्ञानाभ्यासांतच नेहप्ती असा. जीवादि 
नंऊ पदार्थार्चे स्वरूप व आत्मतत्वाच निरूपण करणारे असे जे 
सम्यग्ज्ञान द्याच्या प्राप्तीकरिता सतत उद्योग करा. सम्यगज्ञानाशि- 
बाय एक क्षण देखीड फुकट घालवू नका. अन्य सकढ्प विकह्प 
ससारांत बुडविणारे जहेत. ह्यामुझ त्यांचा सबधा द्याग करा. 
५ संवेगभावना* 
धमावर प्रीति ठेवून ससारातील दरीरसबधी भोगांपासून विरक्त 
रहा, व ही सवेगभावना अतःकरणांत चितवीत असा. ह्यापासून 
सप्रूण विषयावरील प्रीति नाहीशी होऊन धर्मामध्ये आणि धमौच्या 
फरलाकड़े इढपणे प्रवृत्ती राहील, 
६ शक्तितस्त्यागभावना- 
आम्याचा घात करणार लोभादिक चार कषाय माहेत व्यांचा 
द्याग करा; आणि आपसल्या शक्तीप्रमाणे स॒पात्रान्या गुणांमध्ये प्रीति 
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ठेवून द्यास आहारादिक चार प्रकारचें दान विधिपूर्वक देण्यामर्ध्य 
उयुक्त असा, ही शक्तितस्यागभावना आहे, 
७ शक्तितस्तपभावना, 

७ अतरंग आणि बहिरग अश्ञा दोन प्रकारच्या परिग्रहवरील 
आसक्ति सांडा, आणि सप्र्ण विषयाची इच्छा नाहीशी करून उत्कृष्ट 
तपश्चरण आपक्या दशाक्तीप्रमाणे अगिकार करा. कारण तप हैं एक धर्माचे 
प्रधानअग जआहे व मोक्षाला नणारे आहे. ही शक्तितस्तपभावना जाहे. 

८ साधुसमाधि*« 

अत करणातील रामादिक विकार आणि इद्वियविषय सोद्ून 
देऊन परम दीतरागतारूप साघुसमाधि घारण करा. साधुपुरुषावर 
सकट येईल श्यावेल्दी ते दूर करण्याचा प्रयत्न करा. 

९ वेयाहत्य- 

संसारातील दु खांचें निराकरण करणारे असे दहा प्रकारचे 
वैयावृत्य करा. मुनी, अर्जिका श्रावक व श्राविका याना जौषध देणे, 
झुश्रषा करणे, ल्यांचे दुःख दूर करण्याचा प्रयत्न करणे हैं वैयाइत्य होय, 

१० अहेद्धक्ति: 

अरहताचा अभिषेक, पूजा, गुणस्तवन, नामस्मरण बगेरे करणें, 
यांस अहद्धक्ति ह्णतात, अरिहितान्या गुणामध्य प्रीतिरूप भक्ति ठेवून 
अरि्हिताच्या नामादिकाचे ध्यान करा हणजे अहँतमक्ति घडेल, 

११ आचायेभक्ति. 

जे पाच प्रकारष्या आचाराचे स्वत: आचरण करूंन इतर 
शिष्यांकड्न आचरण करवितात, आपि दीक्षा शिक्षा देण्यामध्ये 
निपुण असतात, जे केवछ धर्माचें स्तम, अशा आचाये परसेष्टीच्या 
गुणावर मनापासून प्रीति ठेवणें ह्याला आचायमक्ति हणतात, आचा- 
यमु्नीस अपूवे उपकरण झणजे पिछी, कमण्डलु, पुस्तक कौरे देणे, 
त्याना सन्मुख जाणे, त्यांच्याकारिता उत्सव करणे, पादपूजा, द्वान, 
सन्‍्मान व मनःशुद्धिपूवेक प्रेम करण यासहि आचायेभक्ति हणाबी. 
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१२ बहुश्रुतभक्ति- 
ज्ञानामध्ये प्रद्वती करविणोरे निरतर सम्यकज्ञानाचे पठण स्वत' 
करून अन्य शिष्याला शिकविण्यामध्ये तत्पर, चारी अनुयोगांच्या 
शात्नामध्यें पारगत, आणि अगपू्वादि श्रतज्ञानाचे धारक, असे जे 
उपाध्यायपरमेष्टी व्याच्याविषयी भक्ति ठेवण यास बहुश्रतभक्ति ह्णतात, 


१३ प्रवचनभक्ति, 

स्नत्रयाच स्वरूप प्रतिपादन ज्यात केडें आहे अशा जिन- 
शातत्राची भक्ति करण, व जिनशासनाला पुष्ट करणारे, सशयादिक 
अधकाराला दूर करून सूर्याप्रमाणे ज्ञानाचा प्रकाश करणारें असे जे 
सवज्ञप्रणीत अनेकातात्मक आगम, ते शिकण्यामध्यं, एकपण्यामर्ध्ये, 
चितवन करण्यामध्ये, भक्ति ठेवून प्रवतेन करण द्ास प्रवचनभक्ति 
हणतात. 

१४ आवश्यकापरिहाणि: 

सामायिक, स्तबन, वदना, प्रतिक्रमण, प्रतध्याख्यान व कायोत्सगे 
अशा अवश्य करण्यायोग्य सहा आवश्यक क्रिया आहेत. वा अश्जु- 
भकर्माच्या आम्रवाला रोकून कमाची निर्जरा करणान्या आहेत, अश- 
रणाला शरण आहेत. सामायिक हणजे चतुर्विशाति तीथथंकराच स्तवन, 
व एक तीथेकराचे बदन, प्रतिक्रमण हणज केलेल्या दोषांचे निरा- 
करण इ्व्यादे ज्या सहा आवश्यक क्रिया त्या नित्य बेब्व्य्याबेछी करणे 
यास आवश्यकापरिहाणिमावना ह्णतात, 

१५ मागप्रभावना, 

लोकांमध्ये पसरलेलें अज्ञान नाहीसे करून दिद्वत्तेच्या आणि 
शुद्ध आचरणाच्या प्रभावाने जिनमार्गाचे माहात्य प्रगट करणे ह्यास 
मार्गप्रभावना ह्मणतात. मार्गप्रभावनेपासून अनेक पुरुषांची वीतराग- 
धमोमध्यें प्रद्वति होते आणि कुमार्गाचा अभाव होतो. ज्ञान, दान, 
जिनप्रूजा, तपोड्नुष्ठान वगेंर उत्तम प्रकार करून जिनधमोचा 
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प्रकाश करा. मोक्षाचा जो रनत्रयात्मक सत्याथ्थ मांगे त्याच्या प्रभावाला 
प्रगट करणे ती मागप्रभावना होय. 
१६ प्रवचनवत्सलत्व, 

धर्मामध्यं, धमोत्मा पुरुषांमष्ये, धर्माच्य आयतनामध्ये आणि 
परमागमान्या अनेकातरूप वाक्यामध्ये, अत्यत प्रीति करणें यास 
वात्सल्यभावना ह्मणतात, दा वात्सल्यअगापासून दुर्धर मोह, मान 
यांचा नाश होतो, प्रवचन ह्णज देव, गुरु ब धर्म ह्याविषयीं ज॑ 
वात्सल्य हृणजे प्रीतिभाव त्याला प्रवचनवत्सलत्व हमणावे. 

ह्याप्रमाण निवोणसुखाला देणान्या हा सोकढा भावनांचें जो 
भव्यजीव स्थिर चित्त ठेवून चितवन करतो, व ज्यात्या आत्म्यामध्ये 
ह्या भावना रचल्या जातात, तो समस्त जीवचे कल्याणकारक असे 
तीर्थेंकरपद पावून पचरमगती जी निवराण ती प्राप्त करून घेतों. तीथ- 
कर प्रकृतीच्या आख््रवाढा कारणीभूत अशा हा सोछा भावनाचे 
सक्षिपत खव॒रूप सांगितले, 

ह्याचे सविस्तर वर्णन श्री. हीराचद नेमचद याच्या पोडश- 
कारणभावना हा पुस्तकात केलेले आहकून येइछ, येथपर्यत नाम- 
कर्मार्चे वर्णन केले. आता गोत्रकर्मार्चे बणेन करितो. 

गोत्रकमे, 

गोत्रकर्माचा स्वभाव उच्चनीच कुछामध्ये उत्पन्न करण हा होय. 
ह्ाचा स्वभाव कुंभकाराप्रमाणें आहे. ज्याप्रमाणें कुमकार नानाप्र- 
कारचीं चांगली व वाइट मडकी तयार करितो व्याप्रमाणे गोत्रकर्म 
उच्चनीच गोत्रामध्ये (कुलामध्ये) उत्पन्न करितें गोत्रकमे आत्म्याच्या अगुरु- 
लघुगुणाचे घातक अहि. उच्चगोत्र व नीचगोत्र अदा दोन प्रकृति गोत्र- 
कमोच्या अद्वित. ज्याच्या उदयाने उच्च व मोठ्या कुलामध्ये जन्म 
होतो व्यास उच्चगोत्रकर्म ह्णत्तात. व ज्याच्या योगाने निद्यदरिद्दि, 
अप्रसिद्ध चांडालादिकांच्या कुलांत जन्म होतो व्यास नीचगोत्र ह्मणतात, 
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परात्मनिंदाप्रशंसे सदसद्ुणोच्छादनोद्भावने च नीचैगत्रिस्य ॥ 
-( तत्वाथेसूत्र अ. ६. ) 

ह्णजे दुसन्‍्याची निदा व आपली प्रशसा करणे, आणि दूसन्यांत 
असलेल्या गुणांचे आच्छादन व आपणात नसणाय्या गुणाची प्रसिद्धि 
ही नीचगोत्रकर्ाच्या आख्रवाच्री कारणे आहत. 

तद्विपयेयो नीचेशैत्यनुत्सेको चोत्तरस्य ॥| अर्थात्‌ नीचगो- 
त्राच्या आस््रवातच्या उल्ट हाणजे आपली निदा व दुसन्याची प्रशसा 
करणे, तसेच आपले गुण झाकून दुसन्‍्याचे गुण प्रगट करण, आप- 
ल्याहून गुणानों अधिक असणातन्याशी विनयानें राहण व आपण गुणानीं 
अधिक असब्यास गवे न करणे या योगान उच्च गोत्रकमाचे आख्रव होतात- 

अंतरायकर्म 

अतरायकमाचा स्वभात्र दान, छाभ, भोग, उपभोग व बीये 
या पाचात विप्न उत्पन्न करण्याचा आहें. अतरायकमोचा स्वभाव 
शजाच्या भडास्याप्रमाणें आह. ज्याप्रमाणे मडारी ( कोठबछा ) राजाने 
दान देण्याची आज्ञा केल्यावरहि काोणाछा दान देत नाही द्याप्रमाणे 
अन्तरायकर्म आत्याच्या दानलाभादिकामध्ये विन्न आणते, हमणून तल्वार्थ- 
सूत्रात 'विप्नकरणमन्तरायस्य ' असे हटले आहे. अतरायक्रम वीये 
( पराक्रम ) गुणाचा घात करिते. 

१ ज्याचे उदयाने दान देण्याची इन्छा असूनहि दान देवबंत 
नाही त्यास दानातरायकर्म हणतात- 

२ छाभाची इच्छा असूनहि ज्यायोग छलाम होत नाही त्यास 
छाभांतरायकर्म ह्मणतात, 

३ ज्यान्या योगाने भोगण्याची इच्छा असूनहि भोगबत नाही 
व्यास भोंगातरायकर्म ह्मणतात. 

४ ज्यांच योगान उपभोग घेण्यास समर्थ होत नाहीं द्यास 
उपभोगातरायकर्म हमण॑तात. 


प्‌ नया योगाने शरीरांत सामथ्ये उत्पन्न होत नाहीं, व एखादे 
१८।१ 
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काम करण्याचा उत्साह असूनहि काम सिद्धीस जात नाही ह्यास 
बीर्यातरायकर्म ह्रणतात. असे है अतरायकमाचे पांच भेद आअहेत, 

दुसन्याच्या दानभोगादिक क्रियेमध्ये विन्न करणे हे अतराय 
कमाच्या आखस्रवाचे कारण जआहे. अर्थात्‌ कोणी दान देत असताना 
व्यात आपण विन्न आणिल्याने दानातराय कमार्चे आखसत्रव होतात. 
दुसन्‍्याच्या छामात विश्न करण्यान लाभांतराय कमोचे आख्व 
होतात. दुसन्‍्याच्या भोगाच्या सामुमग्रीमध्य विश्न केल्याने भोगांतराय 
कमोचे आखस्रव होतात, उपमभोगांच्या सामग्रीमध्ये बिन्न करण्याने उप- 
भोगांतराय कर्माचे आस््रव होतात, व दुसन्‍्याचे बलवीय बिघडविल्यानें 
बीयोतराय कर्मांचे आखव होतात. ही अतरायकमान्या आस््रवाची कारणे 
होत. याशिवाय जी कार्य केल्याने आपले, व आपणावर अबल- 
बून असणात्या नोकर चाकर छ््रीपुत्र इन्यादिकाचें नुकसान होते 
ती स्व अंतराय कर्माच्या आजत्रवाची कारणे होत, उदाहरणार्थ:--- 
मुल्गे व मुरठी याना विद्या न शिकविल्यामुले लाचे ज्ञान प्रगठ 
होण्पात विन्न आल्याने, तसेच मुलामुलीची लगाम बालपर्णी करून 
द्याना विद्यान्यासापासून पराइमुख कल्याने व आपणावर अवल्बून अस- 
णान्‍्या नोकर, चाकर व प्रजा हत्याठिकान्या धमक्ृत्यात विप्त आण- 
ल्यानें अंतराय कर्माचे आम्रत्र होतात. व टव्याप्रमाणेच विद्यालय, 
ओऔपषधालय, भोजनालय इसयाडीे घर्मकार्याची उन्नाति झालेली सहन न 
होणें, व व्यामध्य वितुश्ट आणणे हीं सब तीत्रअतराय कमाच्या आख्- 
वाची कारणे आहत. ट्याचप्रमाणे तीथक्षेत्रावरगछ भडारातील रकमेचा 
व धमोदाय फडाचा योग्य तो विनिमय न करणे, उचित धर्मकार्यामर्ध्य 
द्याचा उपयोग न करिता ती रक्षम स्वत: खच करणें ही सबब तीव्र अतराय 
कर्माच्या आज्रवाची कारण अहेत. याप्रमाणे ही आठ।हि प्रकारची कर्म 
ससारी जीवाछा आपल्याच परिणामामुछे बाधढीं जातात. व तीं उदयाला 
आल्यावर आपण व्गाची फलेद्दि भोगतो. दाप्रमाणे हें कम पौदगलिक 
आहे, जड आहे आणि आमच्याच परिणामार्चे फक् आहे. 


( १३९ ) 


हवा आंठ कमपैकी पाचवें आयुकर्म जे आहे ते फक्त जन्म 
व मृत्युरूप आहे. जेव्हा एखाद्या प्राण्याच्या आयुकर्माची समाप्ति होते 
तेत्हां ्राचा आत्मा ह्या जड शरीरांतृन निधून जाता, व लोक ह्यालाच 
मृत्यु असे ह्मणतात, तो आत्मा दुसय्या शरीराभध्यें प्रवेश करितो, 
आपणि द्याठाच “जन्म” असे हाणतात, श्रीमहूगवरद्भीतित सागितले आहे. 
वासांसि जीणोनि यथा विहाय । 
नवानि गण्हाति नरोउपराणि ॥ 
तथा शरीराणि विहाय जीणोन्य- 
न्यानिसंयाति नवानि देही |! १॥ 
अथे; ज्याप्रमाण मनुष्य जीण झालेल्या बच्लाचा त्याग कवू्न 
नवीन बल्ले धारण करितो, व्याप्रमाण जीव अर्थात्‌ आत्मा हा पूर्व- 
कमजन्य शरीराचा त्याग करून नवीन शरीर धारण करितो. मृत्यु- 
महोत्सवांतहि असेच हझटले आहेः-- 
ज्ञानिन्‌ भय॑ भवेत्कस्मात्पाप्ते मृत्युमहोत्सवे । 
स्वरूपस्थः पुरं याति देही दहान्तरस्थितिः ॥ 
ह्णजे हे ज्ञानीहा, तुझास वीतरागी सम्यग्झ्ञानी उपदेश करि- 
तात की, हा मृत्युरूपी महोत्सव प्राप्त झछा असता भय कशाचे 
बाठगता * हा देही हझणजे आत्मा तो आपल्या स्वरूपामध्ये राहुन दुसन्या 
देहामध्ये राहण्यास जात आहे, याश्िवाय जन्म व मृत्यु हमणजे का 
एक नाही. कारण, आत्मा हा ज्ञानमय व॑ अमूर्तिक असा! आहे; द्याचा नाश 
क्रीहि होणार नाही. ही क्षुधा, तृपा, वातपित्तकफादिक रोगमय वेदना 
पुद्टछाची आहे. दया शरीराचे व आम्याचे जरी एके ठिकाणी वास्तव्य 
आहे, तथापि आसत्म्याचे रूप ज्ञानमनय आह, आएि शरारीराचे रूप 
जड आह. आत्मा अमूर्तिक, दहमूर्तिक, आत्मा अखड एक अहे, 
पुद्रछ है अनेक परमाणूनी बनलेले पिड आहे. आत्मा हा अबिनाशी 
आहे, देह हा नाशवत ब क्षणभगुर आहें. द्या देहामध्ये जे रोग व 
क्षुधाहृषादिक वेदना उत्पन्न होतात व्याचा आत्मा हा जाणणारा जाहें. 


( १४० ) 


आत्मा हा ज्ञायकस्रभावी आह, अन्य पदा्थावर ममत्व करणें तेंच 
अज्ञान होय, मिथ्यात्त होय. जसे एक घर सोड्टन दुसन्‍्या घरांत 
प्रवेश करण, तसेच आत्म्याच्या शुभाशुभ परिणामांपासून उत्पन्न केलेल्या 
कर्माने रचिलेल्या देहामध्ये जावयाचे आहे. यात आल्याच्या स्वरू- 
पाचा नाश नाही हैं ध्यानात ठेवा. कर्मबधनामुलेेच एका शरीरातून 
दुसन्‍या शरीरात श्रमण करीत असतो, जो अज्ञानी बहिरित्मा आहि 
ते देहामध्ये राहुन मी सुखी, मी दुःखी, मी छ्षुधावान्‌ , मी तृपावान 
माशज्ञा नाश झाला आहे असे मानता. परतु जो अतरात्मा सम्यग्दृष्टि 
आहे तो अर्से मानतो की, जो उत्पन्न झाछा तो मरणारच. पृथ्वी, 
जल, अग्नि व वायूच्या पुद्ठलपरमाणूच्या पिडाचे उत्पन्न झालेके जे हे 
शरीर ते नाश होणारच. असो. जेव्हा हा जीव सपूर्ण कर्माचा अव्यत 
नाश करून, आपले आद्रत गुण सपादन करितो तेब्हां अहेत अथवा 
जिन होतो, अथांत्‌ व्याला मोक्ष मिठ्तो व तेथे आत्मस्वरूपामध्यें अवि- 
नाशी आत्मिक मुखाचा अनुभव घेतो, जोपयत दा जीवाने सपूर्ण 
कमांचा नाश केला नाही तोपर्यत हा जीव दया कर्मबधनामुक्े एका 
शरीरातून दुसन्‍्या शरीरात श्रमण करीत राहणारच, पट ( बस्तर ), 
प्रतिहारी ( द्वारपाछ ), तलवार, मद्य, बड़ी, चितारी, कुमकार आणि 
भडारी या आठाचा जसा स्वभाव आहे तसाच क्रमश" ज्ञानावरणादि 
आठ कमाचा ख॒माव आह. आपल्या अतिमसाध्याचे सुकाणू मोक्ष 
नामक पुरुषार्थावर ज्याना छावावयाच जहे त्यांनीं या आठ कर्माचा 
सपृ्ण नाश केला पाहिजे, तरच मोक्षलक्ष्मी प्रात्त होइठ, येथपर्यत 
ज्ञानावरणादि आठ कममाचे सक्षेपानें वणेन केले. भाता जैनांच्या 
तत्वज्ञानाकड़े बढ्ूं, 





ज्ञानावरणी कर्म. 
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झनाषरणी कर्मेः--ज्ञान+आवरण. आवरण सइणजे पड़दा अथवा 
आच्छादुन. उ्वाप्रमाणें एसखाद्या मूर्तांबर वश्च टाकिढें असतां 
त्या मूर्तीचा आकार वौरे कांहींदी दिसत नाहीं त्याचप्रमा्े 
आ्यामध्यं केवलुज्ञान होण्याची शक्ति अद्ि; परंतु श्वा 
शानाबरण नामक पडघययानें त्या आत्म्याधी सबने शानशाक्ति 
झाकून टाकिली आदि. 
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दर्शनावरणी कर्म; -- ज्याप्रमाणें द्वारपरु राजदशनास प्रतिबंध करितो 
त्याप्रमाणें दुशनावरणीं कमोचा स्वभाव आत्म्याच्या दुशैनक्लुघाका 
आच्छादन करण्याच्रा आहे; अभीत्‌ हैं कर्म आत्म्यावें दर्शन 
( श्रद्धान ) होके देत नाहीं. 
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वेदनीय कमेः --मघाचा लेप लावडेल सुरो चाटली असता जें भल्‍्प 
सुख व अतिशय दुःख दोतें तसें वेदनीय कर्म थोडा बेल 
सुख ( साता ) दाखवून शेवर्टी दुख ( असाता ) उत्पन्न 
करणारें भाहें. 
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मोहनीय फमेः--यादा स्वभाव आत्म्यामध्ये मदिरेप्रमाणे ध्ुदी 
उत्पन्न करण्याचा आहे. ज्याप्रमाण चुरापान केले असतां 
मनुष्य बेसावध होतो त्याप्रमाणे हें कमें आत्म्याला संसारा- 
मध्य मोह उत्पन्न करून गुरफट्ून टाकतें. 
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आयुक्रम:--याचा स्वमाव खोब्याप्रमाणं आहे. खोढ्पामध्ये एकदां 
चोराचा पाय अढकविला म्दणजे त्याला ज्याममाण त्यांतून 
त्यात्रा पाय बादेर काढतां येत नाहीं त्यापमाें आत्म्यारा 
कोणत्या तरी एका शरीरामध्यें कांही कालपयेत अडकविल्या- 
बर आयुकम संपूर्ण झाल्याशिवाय त्याक्षा स्यांतूनबादेर 
निषतां येत नाहीं. 





सामकर्म:-- ज्यापमाणं एखादा चित्रकार नानापकारनों चित्रे काठतों 
त्याप्रमाणें नामक हें भात्म्पाकरिता अनेक प्रकार्ी मनुष्य- 


तियंश्वादिकांचीं सांगोपांग झरीरें बनविें. 
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गोत्रामध्यें उत्पन्न करिते. 


अंवरायकर्म. 
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अंतरायकर्म:--राजानें हुकूम सोडल्यावरदी ज्याप्रमाणं भंडारी ( कोठ* 
बला ) दान देत नाहीं त्याप्रमाणे अंतरायकर्म हैँ दान, छाभ, 
भोग, उपभोग यांमन्ये विश्न उत्पन्न करितें. 


( १४९ ) 


“ जेनांच तत्वज्ञान ' 

४“ पम्वी कोण आहे? हैं जग काय अहे? हैं निमोण कसे 
झाले ? मी कोदुन आलो आह? मछा कोठे जाबयाचे जहिे श्द्या 
सब वस्तूचा शबंट काय होणार आहे ? जीव निद्य आहे की अनिन्य 
आहे, जीवादितत्वाच स्वरूप काय आहे? ” इत्यादि गूढ प्रश्नांचा 
उडगडा जैनधर्मान्या तत्वज्ञानात ( 008०7 ) केला आहे. हे 
प्रश्ष निरनिराब्या देशातील मोंठमोठ्या थोर पुरुषानी व तल्ववेत्त्यांनीं 
निरनिराब्या काछठी निरनिराब्या रीतीनी सोडाबिठे अहित. कोणाहि 
दोबाची मत एकमेकांशी सवांशी मिलछत नाहीत. आणि झ्ामुक्ठेच 
निरनिरादी मत, साप्रदाय व धरम जगात प्रचकछित असलेले दिसून 
येतात, जनतीर्थकरानी - आमच्या प्राचीनकाल्व्या क्षत्रिय महर्षीनी- 
"मी कोण आह ? व है जग काय आह” झत्ादि प्रश्नात्री उत्तर फार 
योग्य व सोपपात्तिक अशी दिलीं आहेत, आत्मा अनादि आहे, कम अनादि 
आहे, व ससारहि अनादि आंहे असे त्यानी आह्मांठा दाखबिले आहे. हा 
सृष्टीचा कोर्णी कताहि नाही, व कोणी नाश करणाराहि नाहीं. तर याची 
स्थिति स्वभावानेच नियत झालेली आहे. अधोलोक, तियगूछोक, आणि 
उध्चढोक असे या लोकाच तीन भेद आहत. अधोलोकाचा आकार 
बेताच्या खुर्चाप्रमाण आह. मध्योकाचा आकार झल्लरी (झाज) प्रमाणे 
आह. आणि उच्चेछंकाचा आकार मृदगाप्रमाणे आहे. पाय पसरून, 
कमरेंबर हात टेकून उभा राहिलेला पुरुष जसा दिसाबा त्याप्रमाणे 
हा छोक ( जग ) दिसतो अस जनाचे मत आह. आपण जसे बी 
पेरितों त्याप्रमाणे व्याच फछ मिछते, आमचे भाग्य आमच्याच स्वाधीन 
आहे. तीथकराचे उपरिनिर्दिष्ट उत्तर हें उदात्त आणि अल्युत्तम नीति- 
तप्वानी भरलेले आहे, परमेश्वराच्या, व्याच्या पुत्राच्या अथवा प्रतिनिधी- 
च्या ऊपेने आपणाछा 'मोक्ष” मिठ्ठतो अशी जैनाची मुठीच समजूत नाहीं, 
खरोखर परमेश्वराच्या, व्याथ्या पुत्ाच्या अथवा प्रतिनिधीच्या कृपेबर आश्मी 
आपल। स्वर्ग अथवा मोक्ष का अबलबून ठेवावा ? त्याची ऋृपादृष्टि 


( १५० ) 


झाली ह्णजे स्वगे मिठ्तो अशी जी कित्येक अन्य धर्मियाची समजूत 
आहे ती सवेस्वी चुकीची आह. आमचा मोक्ष आमच्या परिणामावर 
अवल्बून आहे. आपल्या कर्माच्या स्वाधीन आपला मोक्ष आहे. जाह्षी 
जैन इंश्वराछा आपल्या कर्माचा न्यायाधीश समजत नाही. कारण, 
द्यामुछे बराचसा विरोध येतो, तया कारणाने इंश्वराढछा एका मोठ्या 
विचित्र स्थितीत ठेवल्यासारखे होते. आह्यी जेनलोक इश्वराछा 
सवेज्ञ, अविनाशी व अनतसुखी असे समजतो, खोव्या स्तुतीचा 
भोक्ता, एकाचा तारक व दुसत्याचा मारक अथवा जो कोणी जेबढी 
स्तुति व पूजा करितो, तेवद्या मानाने अनियत्रितपणे व ख्च्छदाने 
न्याय करणारा ईश्वर आहें असे आह्मी जैनलोक मानीत नाहीं. सवज्ञ, 
वीतराग आणि परमहितोपदेशक असा, व क्षुघा, तृपा, जन्म, जरा, 
मरण, रोग, शोक, भय, विस्मय, राग, द्वेप, निद्रा, स्वेद, मद, 
मोह, चिंता, खेद आणि अरति असे अठरा दोष ज्याचे अगदीं नाहीसे 
झाले, अनतज्ञान, अनतदर्शन व अनतवीरय॑ अनतसुख इत्यादि आत्मिक 
अविनाशी अनतगुण ज्याग्याम॒ध्ये प्रगट झाले, तोंच आमचा खरा 
आप्म होय. द्याठाच आझ्ी जैनलाक आपलछा परमेश्वर समजतो. तोच 
आमचा परमात्मा होय. आपण त्याचे अनुकरण कराबे हृणुन पुढ़े 
ठेविलेलें ते आमच अल्ुन्कृष्ट ध्येय होय. अशा वा पिद्ध परमात्म्याच्या 
सद्‌गुणांच चितन, ध्यान व स्तवन करणे ही त्याची उपासना होय. व 
या उपासनेचा हेतु त्याच्या गुणाची प्राप्ति व्हावी हाच आहे. पर- 
माम्म्याच्या उपासनेपासून आपल्या मनातीछ कालुष्य कमी होते, व 
पूर्वकर्माची निजरा होत जाते; त्याचप्रमाणें नवीन कर्माचा सवर हणजे 
निरोध होऊन॑ आत्मा कमंमलापासून निष्ककक झाला हणजे त्यास 
मोक्षप्रात्ति होते. परमेश्वर हा कोणाचे चागले वाईट करीत नाहीं. 
आत्माच आपले चांगले अथवा वाइट करून घेण्यास समथ जहे. 

उद्धरेदात्मनात्मानम्‌ नात्मानपवसादयेत्‌ । 

आत्मेव द्यत्मनो वंधुरात्मेव रिपुरात्मन! ॥ -( भगवद्गीता. ) 


( १५१ ) 


अथीत्‌ रन उद्धार होत नाहीं. आपला उद्धार आपणच 
केला पाहिजे असेच तत्व गीतेतहि प्रतिपादन केले आहे. आत्म्याला मोक्ष 
मिव्ठाल्यावर तोच जीवान्मा (परमात्मा ) आमच। परमेश्वर होतो. तोच 
आप्त आह्माद्या वदन स्तवन पूजन करण्याला योग्य आहे. अन्य 
कामी, ऋओधी, ठोभी, मोही, सज्रियामध्ये आसक्त, शल्लादिक धारण 
करणारा, जो कर्माच्या स्वाधीन झालेला, स्वज्ञतारहित, केवछ इह्रि- 
यजन्य ज्ञानाचाच धारक तो आझ्या जैनाचा आप्त नब्हें; तो आह्यांछा 
स्तवन पूजन नमस्कारास योग्य नाही. या विवेचनावरून आया 
जैनाची इंख्रासबधाची काय कल्पना आहे ती आपकल्या ध्यानांत 
आठी असेलच. आझ्मी जैन लोक इंश्वरार्चे अस्तित्व मानतों ही गोष्ट 
सिद्ध होते. ह्मणजे जे लोक आह्माला नापष्तिक ह्मणतात ते सपशेलू 
चुकले आहत हीहि गोष्ट पण सिद्ध होते. अनकांत स्थाद्गादाचे स्वरूप 
शकराचार्यास नीट न समजल्यामुदठें व स्वमतान्‍्या अभिमानामुझे ब्यानीं 
जैनमताला नास्तिक हाट असाव. काही पाश्चान्य मथकारहि त्याना 
नास्तिक समजतात. परतु जैनाना नास्तिक हमणप्यांत अक्षम्य अशी 
चूक करीत आहेत. कारण आझ्मी जन इश्वराच अस्तित्व मानतो. 
* मी कोण आहे? व है जग काय आहे 2”? यासबधाने मी आप- 
णाला आता सांगितले आहे, हा प्रश्नाच उत्तर निरनिराब्या वाता- 
वरणातह्या महान्‌ पुरुषानी निरनिराब्या काठी आपापल्या समजु- 
तीप्रमाणे दिले आहे. इश्वरा विपयीच्या त्याच्या कल्पनाहि बेगलूयाच 
आहेत. काही छोक व्याला सृश्ीचा उत्पन्नकतों आहे असे हाणतात. 
कोणी त्याला नाशकता तर कोणी व्याला सृष्टीचा रक्षक समजतात. 
कांही हझणतात की ट्ाच्या पुत्रावर व प्रतिनिधीवर आपकी ज्याप्र- 
माणे श्रद्धा असेल व्याप्रमाणे तो आपणाला न्याय देतो, तर इतर 
काही हझणतात की आपण ज्या मानाने ल्याची उपासना करू व्यामा- 
नाने तो आपणाछा फक देतो. जे काही होते ते इंश्वरानें केल्या- 
मुलेंच होत अहि; छोकांकट्टन चागले, वाईट सगढें इंश्वरच करबितो. 


( १५२ ) 


इंश्वराने केल्यावाचून कांहीं होत नाही; सबब कांहीं इंश्वरेच्छेच्या स्वाधीन 
आहे; चागले कृत्य किवा व्राईट कृत्य इंश्वराच्या प्रेरणेबांचून होत 
नाही अशी काहीची समजूत आहे. इंश्वराची व्याख्या एकजण भशा 
प्रकारची तर दुसरा त्याच्या उलट त्याची व्याख्या करितो. इंश्वर ह्मणजे 
सृष्टीचा निमाता, शास्‍्ता किवा सहारकता नसून अत्यत परूर्णावस्थेला 
पोहोचलछेला आत्माच होय असे आझ्ी जैन मानतें. ईश्वराला मुर्लेंहि 
नाहींत व त्याचे प्रतिनिधिद्ठे नाहीत असे जेन समजतात, जेनछोक 
आत्मा, करमे व सृष्टि ही नित्य व अनादि आहत असे मानतात, याना 
कोणी उत्पन्नकतीहि नाहीं व नाशकतोहि नाही अशी आमची समजूत 
आहे, आपण जे काही कम करितों त्याचे फछ आपणास मित्ठते, इंश्वराचा 
या तिन्हीशी अथोभर्थी असा काहीएक सबंध नाही. आपण स्तुति 
करून परमेश्वराला प्रसन्न करून घेऊ व इंश्वर आपल्या स्तुतीला भुदछन 
आपणाला सद्गति देईछ ही कल्पना जेनलछोकात नाहीं. ईश्वर सर्वेज्ञ, 
सवशाक्तिमान्‌ , नित्य मगरुस्वरूप व अनतगुणी आहे. इश्वर पवित्र आत्मा 
आह. पण इंश्वर आपल्या पूजेनें किवा स्तुतीने प्रसन्न होऊन आप- 
ल्यावर विशेष कृपा करील व न्यायाचा कांटा अणुरेणइतका इकंड्चा 
तिकडे कर्राल असे नाही. कमांप्रमाणे फके मिव्यावयार्चीच हा नियम 
अहे. त्या नियमाने या सूष्टीचे सूत्र चालावयाचे आहे. त्यात परमे- 
खर मध्यें पडत नाही भशी जनाची समजूत आहे. “जब नर करणी 
करे तो नरका नारायण होय ? हे तत्व मनुष्यानें पुढ़े अवून आपके 
आचरण शुद्ध ठेवावे, मनुष्याचा आत्मा स्नत्रयीच्या साधनाने उन्नात्तिप्रत 
जातजात मोक्षाप्रत पोहोचछा हाणजे परमात्म (इख्वर) रूप होतो असा 
जैनांचा सिद्धांत आहे. यावरून 2श्वराचे अम्तित्व आ्षमी मार्नात नाही 
असे नाहीं तर इश्वराव्या कृतीनिषरयीची आमची समजूत व इतराची 
समजूत यांत कायतों भेद आहे, यावरून 'जैनलोक नास्तिक होत” असा 
निवकछ व्यथें अपवाद आह्मावर आलेला जाहे. कर्मानुरूप फलप्राप्त।च्या 
नियमानुसार हैं जग चाललें आहे. इंश्वराकड़े त्याबदछें कतेत्व कांहीं 


ल्झस्पाा 


( १५३ ) 


एक येत नाहीं असें जैनलोक ह्रणतात, ह्मणून जर व्यांस नास्तिक 
हणावयाचें तर “न कतेत्वं न कमोणि छोकस्य झजति प्रभु! ! 
भसे हणणान्या श्रीकृष्णाच्रीहि नास्तिकातच गणना करावी छागेल, 
नास्तिक व अस्तिक हे शब्द ईश्वराच्या अस्तित्वासबधाने अथवा क॒ते- 
त्वासबधाने न योजता पाणिनीने छटब्याप्रमाणे:--- 
मृत्र--अस्ति नास्ति दिए मतिः । 

परलोको5स्तीति मतियेस्पास्तीति आस्तिकः ॥ 

परलोकोनास्तीति मतियेस्यासतीति नास्तिक! । 

देवमस्तीति मतियंस्यास्तीति देष्टिक/ ॥ 

हणज परछोक आह असे जे मानतात ते अस्तिक होत, 
आणि परलोक नाही असे मानणारे नास्तिक होत. देव आहेन अरसे 
जे मानतात ते देष्टिक आहत. द्यावरून पाहता जैनलोक परलोकाचें 
अस्तित्व मानणारें असब्यामुछे नास्तिकवाचा आरोप व्याक्यावर येऊ 
शकत नाही. जेनमतामध्ये तोकछा सगे, सात नरक जाणि तीन छकोक 
है सवे मानले आहेत, हा जीव अनादिकालच्या मिथ्यावकर्माला वश 
झाल्याने ह्याठा आपण कोण व पर कोण याची ओत्खख झाली नाहीं, 
जे जे शरीर कर्मोदयानें प्राप्त झाले वा वा शरीराठाच आपकले स्वरूप 
समजून आपले खरे स्वरूप विसरला, आणि असा भ्रमिष्ट होऊन 
चतुगेतीमध्ये श्रमण करू लागला, स्वामी विवेकानंद यांनीं याब- 
दल आपल्या “ वस्तुपुरुष व अआ्रांतिपुरुष ! या व्याख्यानामध्ये फार 
सुंदर व मार्मिक रीतीने विवेचन केलें आहे. स्वामीचे हें व इतर न्या- 
रुयाने ज्ञानयोगामध्ये छाप्ून प्रसिद्ध झा्ीं अहेत. तीं व्याख्याने अग्यत 





हर सौधर्म, ऐज्ञान, सानत्कुमार, माहेंद्र, ब्रह्म, बरह्मोतर, छातव, कापिष्ठ, 
शुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्नार, आनत, प्राणत, आरण व अच्युत असे सोब्ठा 
स्वर्ग मानिले आहेत, २ सप्रमा, शर्कराप्रभा, बालकाप्रभा, पकप्रमा, धूमप्रभा, 
तम:प्रभा, मद्दतम;प्रभा अशा सात नरकभूमि आहेत, वा सात नरकभूमीमर्थ्य 


नारकी जाबाची राहण्याची बिले आहेत, 
ब्‌० 


( १७४ ) 


बोधप्रद व वाचनीय झाली आहेत, स्वामी आप्या व्याख्यानांत ब्णणतात, 
“मनुष्याचा बाह्य व जडद्रव्यरूप देह हा खरा पुरुष-वस्तु पुरुष - नसून 
द्याचा आत्मा हाच खरा पुरुष आहे. देहात्मक वाठणारा पुरुष केवल 
“्रांतिपुरुष' आहे. अनात्म्याच्या ठिकाणीं माणसाने भ्रमने स्वीय- 
बुद्धि स्थापिस्यामुलच व्यास (देहास) होणान्या औपाधिक-बाह्य गोष्टी- 
मुछे होणान्या-सुखदु'खाचा स्वत,वर आरोप करून घेऊन, तो स्व- 
तःस सुखदु:खाच्या व तज्जन्य कमंबधनाच्या फेन्यांत पाह्ून घेऊन 
आपल्या मूछ स्वरूपास विसरतो, ” ज्याला स्वाप्ती विवेकानदानीं 
“श्रांतिपुरुष' व 'वस्तुप्रुष' अशी दोन वेगढ्डी बेगर्हीं नावे दिलीं 
अहित व्यालाच आश्मी जैनलाक ' बहिरात्मा ! व “ परमात्मा * असे 
हणतों, असो. जेनमतात परलोकाचे अस्तित्व प्रणपणे मानलेल आहे. 
व पाणिनीन्य। मताप्रमाणे ते पूर्णण अस्तिक मत आहे असे सिद्ध 
होते. याप्रमाणे- पाणिनीच्या व्याख्येप्रमाणे- जैनांवर. नास्तिक- 
व्वाचा आरोप येऊ शकत नाही. न्याना श्र॒ति प्रमाण नाहींत ते ना- 
स्तिक असा अर्थ घेतत्ा तर मात्र जन है नास्तिक आहत असे 
कबूल केले पाहिज. कारण ते बेदाछा प्रमाण मानीत नाहीत हैं सबं- 
श्रत आह. पण खिस्ती, मुसल्मान, बोद्भ, व अछीकड़े उदयास 
आलेले ब्रह्मोसमाज, धियासफिष्ट बंगरे घर्मपथसुद्ठा वेदाला प्रभाण मानीत 
नसस्यामुकछे तेहि नास्तिकाच्या कोठीत येतीछ ! तेन्हा अस्तिक व 
नास्तिक या शब्दांचा कसाहि अर्थ घेतछा तरी जैनलोक नास्तिक 
आहत असे सिद्ध करता यावय,चे नाही, साराश, आझी देवाला 
मानता, परतु य्याच्या क्ृर्तीसबधान आह्यात व अन्यधर्मीयात मतभेद 
आहे. तेन्हा ज लोक आझ्ाला नास्तिक ह्मणतात ते आमच्यावर निवक्ठ 
खोटा दोषारोप करीत आहत, कारण इंश्वराचे व परलोकार्चे अस्तित्व 
आझ्ी मानतो. जनमत जर नास्तिक असते तर वेदामध्ये त्याद्य सन्‍्मान 
मिछाला नसता, परतु बदात व इतर ग्रधांत ह्याचा सन्‍्मान केलेला 
आढकतो, ऋग्ेदांत हझटले आहे।--- 
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३ ब्रैल्ोक्य प्रतिष्टितानां चतुर्विशतितीर्थंकराणाम््‌ । 
ऋषभादिवद्धेमानान्तानां सिद्धानां शरणं प्रपद्ये ॥ १ ॥ 

अथे;-- जे ऋषभापासून वद्धमानपर्यत जैलोक्यांत प्रातिष्ठित 

असे चोवीस तीर्थंकर सिद्ध ह्यांगा मी शरण जातों. 
३* पवित्र नम्नमुपावे (३) प्रसामहे 
येषां नम्मा ( नम्नये ) जातिर्यषां बीरा ॥ 

अथेः शुद्ध ) किया पापा- 
पासून मुक्त करणारे व दिगबर देवाना प्रसन्न करतो. ज्याची जाति 
नम्न असते आगे बीरा झणजे बलवान असते. यजुर्वेदांत हटले आहिे, 

“है नमो5हेन्तो ऋषभो ”- 

अथे।--अरहत प्रूज्य ऋषभदेवाा नमस्कार असो. 

उे ऋषमं पवित्र पुरुहतमध्वरं यज्ञेपु नम्न॑ परम माहसं 
स्तुत वार शत्रजय ते पशूारद्रमाहारोते स्वाहा । उन्नातार 
मिन्द्रं ऋषभ वपान्ति अम्नतारभिन्द्र हवे सुगत सुपाशामगनद्र हव 
शक्रमजितं तदृद्धंपानपुरुहतमिन्द्रमाहुरिति स्वाहा । उें स्वास्ति 
नस्ताक्ष्यों आरिप्टनमिः स्तरास्ति नो बृहस्पतिदेधातु दोीघोयु 
सत्वाय बलायुवाों शुभजातायु ॥ 

अथे;--पवित्र ऋषभदेवाल आणि इद्ररूपी अध्बराला, यज्ञा- 
मध्ये नग्नाला, पश्मशत्रूला जिकणारा, ज्याला इद्र ह्मणतात व्याला हवी 
देतो. रक्षण करणारे परम एश्वयेयुक्त आणि अमृत ब सुगत ( सबे- 
न्यापक ) सुपाश्य (ज्याच्या जबल्हील जीव चागले आहेत ) अशा 
पुरुह्ताला ( इंद्र ) ऋषभदेव व वद्धमान ह्णतात द्याढ्य हवी देतो, 
बृद्धश्रवा ( पृष्कठ घनवान ) इंद्र कल्याण करो. भाणि विश्ववेदा सूर्य 
आमचे कल्याण करो. आणि अरिष्टनेमि गरुड आमचे कल्याण करो. 
आगि बृहस्पति आमचे कल्याण करो. (यज़ुर्वेद, अ. २५ म, १९) 
दीयोयु, बल, शुभ मगर दे. 
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हैँ रक्ष रक्ष अरिप्टनेमि स्वाहा । वामदेवशास्त्य्थ 
मुपविधीयते सोअ्स्पाकं अरिप्ट नेमि स्वाहा ॥ 
अर्थे;--हे अरिश्टनेमि माझे, रक्षण कर. वामदेव, ज्याचे विधान 
आह्मी शातिसाठी करता तो, आमचा अरिष्टनेमि आहे व्याला हबि देतो. 
येणेंप्रमाणे बेदांतामध्ये जनमताचे ऋषभनाथ, सुपाश्वनाथ, नेमि- 
नाथ, वद्धेमान इत्यादि चोबीस तीथर्थकराची स्तुति व पूजा आहे. 
हावरून जैनमताला नास्तिक हणता येत नाही; परतु वेदाच्याहि पूर्वीचे 
जैनमत असले पाहिज असे सिद्ध होते. असो. आता जैनागमात 
कालाचें जे स्वरूप दाखविले आहे त्यावे येथे सक्षेपतत: वर्णन करितो 
काल हा अनंत व अमयाद असून अनादि आहे तरी ल्याची महा- 
स्थेश्रेष्ठ पुरुषानी मयोदा ठराबिी आहे, कालाचे उत्सर्पिणी व अवस- 
पिंणी असे दोन भद अहिेत हें पूर्वी सागितलेच आहे. प्रय्येक काल 
दहा कोटी सागरोपम वर्षाचा आहे. उत्सर्पिणी व अवसर्पिणी हे 
काल मिक्ून एक कल्प होतो. या प्रय्ेकाचे (१) सुखमासुखमा 
(२) सुखमा (३) सुखमा दुखमभा (४) दुग्बमा सुखमा (५) 
दुखमा व्‌ (६) दुखपा दुखमा असे सहा भेद अहेत. उत्सर्पिणी 
हणजे चढता काठ (7९४०० ब5०९एवीगएु ॥007 ए०/४०७ ६0 9९8५ ) 
आणि अवसर्पिणी झल्लणजे उतरता काल ( 2?000 0(65०९श५ंण 8 
रण 650 (0 07७५) उत्सर्पिणी काछात मानवी आयुष्य, बल, 
शरीर, उची आणि वेभव ही वाढ़तया प्रमाणावर असताल, व अब- 
सर्पिणीमध्यें ती कर्मी कमी होऊन अखेर >हास पावतात, ज्याप्रमाणे 
रहाटगाडगे किवा चक्र सर्देव परिश्रमण करीत असते व्याप्रमाणे काल- 
चक्र सदैव फिरत आहे. उत्सपिंणी झ्ाल्यावर अवसर्पिणी ब अवस- 
पिंणी झाल्यावर उत्सर्पिणी. प्रस्तुत अवसर्पिणी कार चाछू आहे. 
पहिला सुखपा सुखमा काल 
हा अवसर्षिणीकालाचा प्रथम भाग होय, याकालीं मनुष्याची 
भायुध्यमयांदा तीन उद्धार पल्योपम वर्षाची असते. शरीर सुदृढ़ व 
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सुदर मदनाप्रमाणें असून मनाचे परिणाम शांत असतात. वल्याक्राढ्ीं 
कल्पवृक्षांचे या भूमीवर अप्तित्त असल्यामुके सब लोक लाच्याद्वारा 
आपली उणीव नाहींशी करीत. यामुत्ठे अपपरभाव आणि कमी 
जाप्ती हा भेद नसे. त्याकाछी मनुष्यास दुःख, थकवा, धाम, रोग व 
पीडा वंगेरे मुल्हींच नसत. ज्ल्रीपुसुष एकमेकांवर अनुरक्त असून तीं 
सुखी मनुष्य देवाप्रमाणे आपले आयुष्य सुखात घालबीत, जांभडई 
किवा शिकेच्याद्वारे द्याचे प्राणोक्रमण होई. दिव्यमोग उपभोगण्यास 
सदैव मिव्ठत असल्यामुक्ठे त्याकाल्लीं ही प्रथ्वी भोगभूपि या सक्ञेस 
पात्र झाडी होती. हा काकछ सपल्यानतरः-- 


दुसरा सुखमा काल 


आला. व्याकालीं प्रथ्वीची स्थिति प्रध्यम भोगशभूमीप्रमाणें झाली. 
हा कार तीन सागरोपम कोटि वर्षोचा असून मानवी आयुष्य दोन 
पल्य वषोचे असे, याकाछीही मानवी प्राण्याची उत्पत्ती “ सुखमा 
सुखमा ” काव्ठप्रमाणंच मातापित्याचे मरणसमयी होत असे. पुत्र व 
पुत्री याना त्ते जन्म ठेऊन जांभइच्या किया शिकेच्याद्वारे प्राणोत्तमण 
करीत. मग ते छ्वीपुरुषाचे युगल एकोणपन्नास दिवसात बृद्धिगत 
होऊन प्दप्वावस्थेस प्राप्त हाई. हे जरी आजच्या काल्मानाने बघू-भ- 
गिनी असत तरी वा कालाचे परिपार्ठप्रमाणें ते पति-पत्नी या 
नादाने कब्पवृक्षाच्या सुखांत आपछा कार व्यतीत करीत. हा 
काल सपल्यावर 


तिसरा सुखमा दुखमा 
काल प्राप्त झाछा, याकाली मानवी आयुष्य एक पल्य बोचें असून 
तीच परिपाठी ब कब्पवृक्षसुख कायम असे. याकालीं प्रथ्वीची स्थिती 
जघन्यभोगथूपीप्रमाणे होती. या काछाचा जेव्हां आठवा भाग उरला 
तेन्हां दहा कब्पवक्षांपिकी तेज:पुज प्रकाश देणारा ज्योतिरंग कब्प- 
वृक्ष अद्श्य होऊन आपषाढ शुद्ध पौणिमेच्या दिवशीं प्रातःकार्ीं सूये 
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व सायकाव्ठी चद्र आकाशांत प्रूणे प्रकाशू लागले, थयवेदीं प्रतिश्रुति 
नांवाचा पहिला मनु ( कुहकर ) होता. दााचें आायुष्य 
चोदा मन्त॒ पल्याचे दर्शाश भागाचे असून शरीर आठशे धनुष्ये 
उच होते. ज्योतिरग कल्पवृक्षाचा अभाव व सूर्यच- 
द्रांचा प्रकाश यामुल्े त्यवछी छोकाचे मनात भीति उत्पन्न झाली; 
पण मनूने कालस्थितीचे स्वरूप सर्वोस समजावून सांगतांच ते निर्भय 
झाले. नतर सन्पति मनु उत्पन्न झाला. त्याचे बेत्टी रात्री ग्रह, नक्षत्र, 
तरे प्रकाश लागले, नतर क्षेमंकर मनु उत्पन्न झाला. त्याचे वेव्डीं 
सिह, व्याप्रादि पश्चू हिसख्रवृत्तीन आचरण करू छागले. झ्मणून त्यांपा- 
सून स्वत:चें रक्षण करण्यासाठी हत्यारे निर्माण करून त्यांचा उप- 
येग करण्यास या मनुने शिकविले, नतर क्षेमंधर, सीमंकर, सीम॑ 
घर, विभलवाहन मनु उत्पन्न झाले. विमल्वाहनाने हत्तीधोड्यास 
वश करून घेण्यास लोकाना शिकविले, पुढ़ चन्लुष्मान्‌ मनु झाला. 
याचे वेल्ठेपासून युगलाच्या मातापित्यांचे युगुलाच्या उत्पत्तीबरोबर होणारे 
मरण बंद झालें, ही नबी परिस्थिति पाहुन छोक भ्याले पण मनूनें 
ती भीति निवारिढी, पुढें यशस्वान, अभिचंद्र, चेद्राभ व मरु- 
देव असे मनु होऊन गेले. मरुदेवने नोकानयन सुरू केले. मग 
प्रसेनजितू व होवठचा चौदावा नाभिराय कुलकर उत्नन्न झाले. 
नाभिरायाचे वेव्ठी मुलांस नाछ दिसू ठागढी, ती कापण्यास या मनूने 
आज्ञा देऊन नाभिराय असे साथंक नांव सपादिले. 
या मनूच बेढ्हीं से कब्पवक्षांचा लोप झाला. त्याबेरीं या मनूनें, 
आदिब्रह्मा ऋषभनाथ तीथेकर ( ॥%७ ७६ [०कणा९० 65 
रश००्राश" ० ६॥० १४०४० ) है लोकरच उत्पन्न होऊन सृश्टीतील 
लोकांन आपापलें कतेब्य शिकबितील, असे सांगून व्याची भीति 
नाहींशी केली, नाभिरायाचे आथुष्य कोटीपूर्व बर्षाचें असून शरीर 
पांचशे पचवीस धनुष्य उच होतें. पुढ़ें नाभिराजाला मरुदेबापासून 
आदिनाथ तीर्थंकर झाले, ल्यांचे गर्भाचे व जन्माचे वेढीं इंद्रादि 
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देवांनीं येऊन मोठा उत्सव केला. ये शरीर पांचर्शे 
श्रीआदिनाथ धनुष्ये उच असून आयु ८४ लक्षपूबे वर्षाचे होते. 
तीथेकर सट्ांनी सृष्टीतील से जीवाना असि, मसी, कृषी 
ब वाणिज्य अश्शी चार निवाहा्ची साधनें सागितली. 
क्षत्रिय, वेश्य व शुद्र या त्रिवर्णाची स्थापना केली. पुढे स्यांचे पुत्र 
भरत चक्रवर्ती-ज्यांच्यामुठे आयाबतला मरतखड़ हैं नांब प्राप्त झाले 
-त्यानी ब्राह्मण वर्णाची स्थापना करून लोक घमेमागोत रत केले. 
श्रीआदिनाथ तीर्थकरानी धमे, अर्थ, काम व मोक्ष या चारी पुरु- 
प्रथो्चें स्वरूप सांगून ससारांतून जीवाची मुक्तता होण्यासाठी शुद्ध 
स्नत्रय जैनधर्मोचा सर्वोना उपदेश केछा. थोडक्यात सागाबयाचें हझणजें 
प्रस्तुत जी जीवसूष्टि सबेत्र दृश्यमान होत जाहे द्याचा घडा आदि- 
नाथ तीथंकरानी घादन दिला व सृष्टिनियामकविधाता ही सज्ञा सपा- 
दन केली. यतिधम व गृहस्थीपघर्म आखून देऊन प्राणीमात्राला मोक्षाचा 
मार्ग सागितला, व ससारास वाढ्विणारे रागद्वेप स्वत, जिकून जिन 
ही सज्ञा प्रात करून वबतली, जनघमाचा व या ज॑ीवसष्टीचा या 
युगांतील त्रष्टा हाच सप्पुरुष होय, ऋषभनाथ तीथकर मोक्षास गेढ्या- 
बर तीन वर्ष सडिआठ महिन्यानी-- 
चवथा दुखमा सुखमा 
काल सुरू शाला, ट्यावेद्ठी भोगभूर्मीची स्थिति लुप्त होऊकन ही पृथ्वी 
कमेभ्ूमि जाली, या काडात ऋषभत्वामीनतरचे अजितादि महावीर 
तीथंकर, सगरादि बारा चक्रवरति, त्रिपुशदि क्ृष्णापर्यत नऊ नारा- 
यण, अश्वग्रीव, रावण, जरासिध्वादि नऊ प्रतिनारायण, अचल, राम- 
चंद्र, बलिरामादि नऊ बलिभद्व, तर्सेच नऊ नारद, भीमबल्यादि सात्यकी 
पवितों अकरा रुद्र, बाहूबडी, नह, हनुमान, वसुदेव, प्रयुम्न, जबु- 
कुमारादि चोबीस कामदेब वगैरे पुण्यवान, महापदबीधर, व मोक्षगामी 
पुरुष याच कालांत होऊन गेले. कालदोषामुछे आयुष्य ८४ लरक्ष 


१ मद्यापुराणात याचे सर्व वर्णन सविस्तर आहे. 
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पूववर्षापासून १०० व ७२ दर्षावर येऊन ठेपलें, शरीरठची पांचशें 
धनुष्यापासून अवधी सात हातांवर आडी, अबसर्पिणी कालछ।मुछे शरीर 
व आयु हीं जरी कमी झाली तरी विशेष हैं की, जें बल श्रीआदि- 
नाथ तीर्थकरात होते तेच महाबीरात दग्गोचर झाले. श्रीवधेभान 
( महावीर ) तीर्थंकर मोक्षास गेल्याबर तीन वर्ष साडेआठ महिन्यांनी- 
पंचमकाल उफ दुखमाकाल 

सुरू झाला, आज वीरसबत्‌ २०३७ आहे, प्रस्तुत पच्रमकाल आह. 
केवर्लीाने ( महावीर ) आपकल्या दिव्यध्वनीत भविष्य वतंबिल्याप्रमाणे 
या काछांत धमोचे नांवचे अस्तित्व राहील; अन्यधर्मी मिध्यामति प्रबल 
होतील, प्रृध्बीत अनर्थ ओढवर्ताठ; सहाव्या कालीं सबेत्र मधमोचा 
प्रसार होऊन मानवी आयुष्य आजच्या एकचतुर्थाश होईल, बाल्या- 
वस्थेतच सतति होऊन महापाप वाढेल, व अखेर प्रथ्वीचा लय होईल, 
नतर सात दिवस प्रलयकालस्थितीचे पृथ्वीवर अस्तित्व होऊन अगो- 
दर अग्नि व नतर जलबृष्टि वगैरे होऊन पुनः सृश्टीन्‍्या घडामोडीस 
उलट सुरुषात होइंठ. असा हा काछाचा हिशेब आहे. या अब्प 
विवेचनावरून पूर्वाचें व भावाकाछाचे स्वरूप सहज समजेल, 

जे लोक जैनाना तत्वविद्या नाही असे हणतात ते सबंस्ती 
चुकले आहेत ही गोष्ट यावरून भिद्ध होते, आमच्या प्रूवाचार्यानीं 
तल्बज्ञानावें स्वरूप, त्याचे धर्म व त्याची साधने या सर्बास नित्य, 
त्रिकालाबाध्य असे अढकस्थान देकन टाकिल आहे. विश्वज्ञानाचे क्षेत्र 
कबरढेंहि विस्तृत झालें, विद्याचा व कलाचा केवढाही कब्पनातीत 
उत्कष झाला, तथापि आभब्या तब्वज्ञानाव्या स्वरूपास यापुढे बाला- 
ग्रहि धक्का छागणार नाहीं, विद्वान प्रूवांचार्योनी तत्वज्ञानामध्ये सब्री- 
पेक्षां अघाडी मारून तें अत्यंत पूर्णावस्थेस नर्कें आहे हें * जैनाना 
तत्वज्ञान नाह्ठी ” अशा प्रकारचें पोचट व बाष्कछूपणाचे विधान कर- 





१ १ दुखमा दुखमा, २ दुखमा, ३ दुखमा सुखमा, ४ सुखमा दुखमा, 
५ सुखमा, ६ सुखमा सुखमा हू उलठें कालपरि श्रमण समजावे, 
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णास्या सदगृहस्थांनीं ध्यानांत ठेवावे. जैनागमातील सिद्धांत व प्रमेये 
यांची सघटना इतकी उत्कष्ट झाली आहे कीं ते सिद्धांत व तीं प्रमेय 
अधिकारपुर:सर॒समजून उमजण्यापछीकडे आमचे कतेब्यच राहिले 
नाही. परतु आमच्या सोभाग्याने प्रात्त झालेल्या या अल्भ्य छामाचे 
रहस्य कल्ठण्याइतकी पात्रता फारच थोड्याच्या अगी दिसून येते ही 
अद्यत शोचनीय गोंष्ट होय! असेा. जैनांना फिलेसफी नाहीं ह्मण- 
णात्या लेखकानी माधवाचे सवंदशनसग्रह नामक पुस्तक वाचावे अशी 
आमची व्याना बिनति आहें. येथपर्यत जैनांच्या तत्वज्ञानाचे थोड- 
क्यात बणन केले. आता 'रत्नत्रयीः चें वर्णन करितो. 
रत्नत्रयी, 

सम्यग्दशेन, सम्यगज्ञान, व सम्यक्चारित्र हे तिनन्‍्ही मिक्टन मोक्षमार्ग 
आहे. या तीन साधनाच्या समुच्चयाढा “रत्नत्रयी” असे झटलें आहे. 
आत्म्याशिवाय इतर कोणत्याहि द्रव्यांत रत्नत्रय ( सम्यग्दशनज्ञानचा- 
रित्र ) असत नाही. हमणून तत्रिकमय हणजे रत्नत्रयमय असा जो 
आत्मा तोच मोक्षास कारण आहें. आत्म्याचे खरे हित सुखात आहे. 
सुखाचें लक्षण निराकुछता आहे. आकुछता उफ चिता ससारांत सबे 
ठिकाणी भरलेली आहे. ही आकुलता व ही दुःख फक्त णका मोक्षा- 
मध्यच नाहीत. छमाकरिता सुखाची इच्छा करणान्या लोकानीं मोक्ष- 
मार्गने चालाबे, मोक्षाचे समर्थ कारण सम्यग्दशंन, सम्यग्ज्ञान, तर 
सग्यग्चारित्र याची एकत्रता अर्थात्‌ प्रूणता हे होय. ज्ञान पांगछे, 
चारित्र आंच व दशन आठछ्शी आहे. दशन नेत्रयुक्त आहे, पण 
ज्ञानाबाचून आल्शी आहे. ज्ञान जहे ते नेत्रयुक्त उद्योगी आहे, पण 
चारित्रावाचून पागकछे आहे. चारित्र क्रियावान आहे पण ज्ञानाशिवाय 
आंघरछे आहे. याप्रमाणे एकेकात एकेक गुण अहे हाणून ही एक- 
त्रता झाल्याशिवाय मोक्षप्राप्ति होत नाही, परतु हवा तिन्हींची एकत्रता 
(पूर्णेता) युगपत्‌ क्षणजे एकदम होत नाही; ऋ्रमप्ूबक होते. श्ा तिन्हीं- 


पैकी मोक्षा्च पहिले साधन सम्यग्दशन आंहे. द्याचे छक्षण असे 
२१ 


( १६२ ) 


आहे. 'तत्वाथेश्रद्धानं सम्यग्दशनम्‌' ह्णजे जीव, अजीव वे जीं 
सात तत्व पूर्वी सागितछी व्याच्या सवरूपाचे यथार्थ श्रद्धान करणे 
हारे नाव सम्यग्दशन. तल्वांचे यथाथे श्रद्धान व्हावे ह्ृणून आमच्या 
प्राचनि कषानी पमशात्ाचे चार भाग केढे आहेत, १ प्रथमातु 
योग (धमकथानुयोग), २ चरणानुयोग, ३ करणानुयोग (गणि- 
तानुयाग) व ४ द्रव्यानुयांग. धामिक विषयामध्ये घमसस्काररहित प्रा- 
ण्याची अवस्था अभकासारखी असते. ह्मणृन प्रथम धमात्म्या पुरुषाची 
चरित्रें व पुण्यपापांचे फल दाखबिणास्या मनोरजक वे बोधपर गोशी, 
वाचून व ऐकून आपणा स्व॒त.मरध्य धमेराचे उत्पन्न केली पाहिजे, हा 
पुण्यपुरुषांच्या कथा वाचल्यापासून तल्वाथश्रद्धाहि बाढहत जाई, चर- 
णानुयोगामध्ये मृहस्थ व मुनि यांच्या चारित्राचें वणन केलेले असते, कर- 
णानुयोगामभ्ये ठोक, अछोक द्याच वर्णन असून दप््सपिणी बअवस- 
पिंणी अशा कालाच्या पसिितंनाचे व चार गतीच्या परिवत॑नाच वर्णन 
आहे. व्याचप्रमाण साप्रत द्वव्यानुयागाच ज्ञान ऋहाबें हणून व्याचाहि 
अभ्यास व मनन करण्याची अयत आवश्यकता आह. कारण जैनाच्या 
द्रव्यानुयोगामध्य जीव, पुद्रछपरमाणु, घम, अधरम, आकाश व काल या सहा 
द्रव्याचें स्वरूप जिनद्रदेवाने इतक्या सुदर रीत्तीन व पृरणत्वान दाखबिले 
आहे कीं, अघुनिककाव्वचे विज्ञानशास्त्र ( 80७४०७ ) वेत्तेहि आश्वर्य- 
चाकित झाल्याशिवाय राहणार नाहीत अशी आमची खात्री भाहे. 
असो. मिथ्यात्वरू्पी। अधकाराचा नाश केल्यावाचून सम्यग्दशन उद- 
यास येत नाही. हें सम्यग्दशन ज्ञान व चारित्र याच मूछ आह. आगे 
सम्यग्दरोनच आत्याच स्वरूप होय. सम्यग्दशन असले हाणजे दुर- 
भिनिवेश (सहाय, विमोह व विश्रम) रहित असे सम्यग्ज्ञान प्राप्त होते. 
तसेच निर्दोष आणि सर्वज्ञ असून जो आगमाचा कर्ता तो भाप्त 
( परमेश्वर ) भसे मानणें, व ब्या आप्ताने सागितलेले, तत्वोपदेश कर- 
णार, प्रययक्ष व परोक्ष हा दोन्‍्ही प्रमाणाछा बाध न आणणोरें, ज्यां- 
मध्य सप्ण सहा कायजीवांच्या हिंसेचा निषेध केछा आहे, आणि 
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आत्म्याचा उद्धार होण्याचा उपाय आहे, वस्तूर्चे अनेकांत स्वरूप 
साक्षात्‌ ज्यांत दाखविले आहे, सवाचे हित वर्णन करणारे व कुमा- 
गांचे खण्डन करणारे जे शात्र द्याछाच आगम मानणे आणि विष- 
यावरील इच्छा सोड्ून जो निरारंभ व परिग्रहराहित असून, ज्ञान, ध्यान 
व तप द्यामध्ये निम्न असणारा, कर्मोदयामुल्ठे उत्पन्न झालेढ्या सुख- 
दुःखांमध्ये साम्यभाव घारण करणारा व जो दिगबर आहे तोच गुरू 
आहे असे मानणे हेँहि सम्यग्दशेन आहे. तब्हा सत्य अशा आछ्त 
(देव ), आगम (शात्त्र ) थ गुरु याच्या ठायी तीन मूहता व आढ 
मद यानी रहित, व आठ अगानी युक्त भशी जी श्रद्धा तीस सम्य- 
ग्दशेन हणतात, अष्टागसम्यकत्व- निःशंका, निष्कांक्षा, निर्विचि- 
कित्सता, अमृठदृष्ठित्व, उपमगृहन, स्थितिकरण, वात्सट्य, आणि 
मार्गप्रभावना: दा आठ गुणास सम्यक्वाची आठ अगें हणतात. 
ही असल्याशिवाय सम्यक्तव शुद्ध नब्हे, जिनाने सागितलेले तत्व हँच 
आहे, व असेच आहे, दुसरे नाही व दुसस्या प्रकारें नाही भशी 
श्रद्धा बठकट असणे याचे नाव निःशंका, ससारसुखाची इच्छा न 
करणें, याचे नाव निष्कांन्ना, सनत्रयथारी खधर्मीयाच्या देहाची चिछस 
न करणे याचे नाव निर्विचिकित्सा, कुमार्गास न भरणें याचे नांव 
अपूहर॒ह्ित्व, सधर्मीयांचे दे।प झांकण याचे नाव उपगरृहनः कोणी 
सम्यक्त्वत्नते इन्यादिकांपासून म्रष्ट झाल्यास याढा उपदेश करून पुनः 
मागौस छावणे याचे नाव स्थितिकरण. धर्मबधूबर प्रेम करणे याचे 
नाव वबात्सट्य. लोकातलें अज्ञान दूर करून जिनधर्माचा प्रभाव दाख- 
विणें याचे नांव मागेप्रभावना, ही आठ सम्यग्दशनाची अगे आ- 
हेत, ह्या आठ गुणाच्या उलट हणजे शंका, कांक्षा, जुग॒प्सा, 
मूटहप्टिता, अनुपयूहन, अस्थितिकरण, अवात्सल्य, आणि अम्ा- 
गेप्रभावना हे आठ दुर्गुण सम्यक्वाचे आठ दोष आहेत. हे आठ, 
मूढत्वाचे तीन प्रकार, सहा अनायतने आणि आठ मद मिक्ून पंच- 
वीस दोषानीं रहित असे जे सम्यक्त ते झुद्ध सम्यकतव होय, 
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मूठत्रय-देवमूढड, लोकपूह, व पाखंडीमूह असे मृढत्वाचे 
तीन प्रकार आहेत. रागद्वेषानी मलिन अशा देवाला नमस्कार करणें 
याढा देवमूह हझ्ृणतात. “यो यच्छुद्ध/ स एवं सः ? ज्याची 
जशी श्रद्धा असेल तशा प्रकारचा तो मनुष्य होतो. तुमचा देव जर 
क्रर, रक्ताचा अमिलाषी असला तर तुझीहि क्रूर दुसस्याच्या रक्ताचे 
घोंट बेणारे असे व्हाल. हाणून जनतेचा व आपली उन्नतदशा करून 
घेणे आह तर अशा प्रकारच्या देवताचे मजनप्ृजन वज्य केले पाहिजे. 
ह्या गोष्टीकडे निदान आमच्या मिथ्यात्वावर श्रद्धान ठेवू इच्छिणाय्या 
जैन बाधवानी तरी अवश्य लक्ष दावे अशी आमची व्याना सवि- 
नय प्रार्थना आहे. अथात्‌ व्यानीं हझसोबा, बहिरोबा, अबाबाई, 
तुकाई आदि देवतावरील विश्वास नष्ट केला पाहिजे. कारण हे देव 
व ह्या देवता कार्मी, क्रोधी व शज्जरघारी आहेत. हमणून व्या प्रृज्य 
नाहीत. परमेश्वर हा निर्विकार, निर्विकव्प, ।नष्कलक, निरजन, निष्क्रिय 
व स्वतत्र असा आहे. परमेश्वराचें वास्तविक असे सच्चिदानद स्वरूप 
असतां या इहलोकीच्या काही माणसांनी द्याला आह्मा मानवी प्राण्या- 
सारखेंच क्षुद्॒ आनदान आनदित होणारे व क्षुद्र दु.खाने दुःखित 
होणारें मन दिलढे आह. व्याछाहि आमच्या सारखंच मनोविकार 
अहेत, असे आह्मी ठरविले आहे| आह्याला जसे रागद्वेंष अहिेत 
वद्याचप्रमाणे ते यालाहि असल्या्चे आमच्यातील काहीजणानी कल्पिले 
आहे. एखाद्या साध्या व विकारवश माणसाप्रमाणें तू आभच्यावर 
रागावतोस व छरूहर छांगल तब्हा खुपहि होतोस | अशा मनोविका- 
राच्या तडाक्यामध्ये सापडल्यामुझे तू कधी कधी एखाया क्षुद्र माण- 
साप्रमाण वतन करताना आढछटोस. तुछ एक चार पेशाचा नारत 
चढविला हाणज तेव्यावर ख़ष होऊन आमच्या एखाद्या श्रीमत 
बाईची हजारों रुपये किमतीची हर्वढेली नथ जेथे होती तेथे तू 
आणुन ठेवतोस ! एखाद्या बाईने तुत्जापुरच्या अबाबाईंची वारी केली 
नाहीं की तू तिच्यावर रागावून तिच्या मुठाचा हिवताप बद करीत 
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नाहींस ! तुला एखाया कचेरींतीछ कारकुनाप्रमाणे लांच दिल्यावांचून 
तू लोकांचें काम करीत नाहीस, व तुला भोगी केल्याबांचून लहान 
मुलाच्या निघालेल्या देवी तू बन्या करीत नाहीस ! हे सचिदानद परमे- 
ख्वरा, हें धर्म तुश्या ठिकाणी कसे समवतात « हे जे लोकांनीं तुझ्या- 
वर जज्ञानामुत्ठे व छ्वार्थान अनेक अध्यारोप केलेले आहेत ते सब 
बाइट, दोषाह व असह्य आहत्त. असे दोपारोप आझ्मी आमच्या मूढ- 
तमुक्ठे तुइ्यावर करितो. असो, आता छोकमढतेचे लक्षण सामगतो. 

सूयाला अर्ध्य देणे, प्रहणाच्या निमित्तानें स्नान करणें, सध्याकाबीं 
दिवा लावून हात जोडणे, पर्वतावरून ढासकून मुद्दाम मरून, अथवा 
अग्नीत पडून मोक्ष समजणे, गाईच्या शेपटीला नमस्कार करण, लक्ष्मीपूजन 
करणे, पिपव्णला प्रदक्षणा घालण, नदास्नानान पुण्य समजणे, ही सत्र 
लोकप्ृढतेचीं लक्षण होत. ससाराच्या भोवन्‍्यात स्वत्तः सापडलेले, 
परिग्रह ठेवर्णार असे ज पाखडी लोक व्याची सेवा करून पुण्य मानणे 
याढा पाखंडीमूढता हणतात, या मूढत्रयाच्या योगानें परवश झालेले 
प्राणी नरकास जातात., मिथ्यादशनान असे जे विपरीत श्रद्धान होते ते 
सेडले पाहिज, ह्ाणन तीन मूढता सोद्टून श्रद्धान उज्बल करावे. 

पडनायतन--कुदेव, कुगुरु, कुशासत्र, कुदेवसेवक, कुमुरुसेवक, 
कुशाख्रसेवक याचा सत्कार करण ही सहा अनायतने होत, हवा सहाहि 
अनायतनांमध्ये सम्यगूधम नाही असे दृढ़ श्रद्धान केल्याने दशनाची 
शुद्धता होते. 

अष्टमद--जातिमद, कुलमद, ऐश्वयमद, रूपमद, ज्ञानमद, 
बलमद, तपोमद व पूजामद ( मोठेपणाचा गयवे ) असे आठ प्रकारचे 
मद जाहेत, है आठ कमेस्वार्धीन अहेत. हाणुन ह्याचा गबे सोडा. 
याप्रमाणें तीन मूढता, शकादिक आठ दोष, सहा अनायतन, ब 
अष्ट मंद मिक्ून २५ दोषांनी रहित असे ने सम्यक्ब त निर्दोष 
हणजे जुद्ध सम्यकव हाय. है दोष टाठल्यान सम्यग्दशन उज्बलू 
होते. जोपयंत शुद्ध सम्यकत्व नाही तोपयंत हा संसारसागर भयकर 
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वाठतों, तेंपयतच जन्ममरण आणि दुःखेंहि तोपयतच. सम्यग्दशेन 
मोक्षरूपी महालात चढ़ण्याची पहिली पायरी आहे. द्याशिवाय ज्ञान 
आणि चारित्र सम्यकूपणे अर्थात्‌ सथपर्े प्राप्त होंत नाहींत. मोक्ष- 
मार्गामध्ये सम्यग्दशेन हें नावाड्यासारखें समजले जाहे, ज्यांचें सम्य- 
ग्दशेन शुद्ध आहे ते व्रतरहित जरी असले तरी व्याना नरकगाति, 
तियेचगति, नपुसकपणा, ल्लीपणा, अल्पायु, दारिद्य इत्यादि गोष्टी 
होत नाहींत, मोक्षमागोंचे दुसर साधन सम्यग्ज्ञान होय. जीवादि 
पदार्थीचं सशयविपर्ययअनध्यवसायरहित जे यथार्थ ज्ञान व्याला 
सर्वज्ञानी सम्यग्ज्ञान असे हटले आहे. सम्यग्ज्ञानानें आत्मज्ञान होतें; 
व आक्षज्ञानाने केवलब्ञान हंते. ज्ञानाच्या योगाने जन्मोजन्मी केलेल्या 
पापांचा नाश होतो. ज्ञानाभ्यासाने माया, मिथ्या व निदान हीं तीन 
शल्यें नाहीशी होतात, ज्ञानम्यासापासून अनेक प्रकारचे विकल्प 
नाहींसे होतात. ज्ञानाभ्यासापासून ध्मध्यानांत व शगुक्भध्यानांत मन 
अचल राहतें, ज्ञानानेच उत्तम क्षमादिगुण प्रकट होतात, सम्यग्ज्ञान 
है आत्म्याचे स्वाधीन व अविनाशी घन आहे. ज्ञानच सम्यग्दशन 
उत्पन्न करिते. मनुष्यप्राणी उत्तरोत्तर परिस्थितीच्या गुलामगिरीतून 
सुटका पावून व्याच्या आम्म्याच्या ठायीं ज्या थोर व गूढ शक्ति आहेत 
त्यांचे सपादन करून तो प्रूण स्वतत्र व्हावा हाच हेतु मनुष्यजीव- 
नाच्या उत्कातीचा आहे ही गोष्ट ज्ञानापासून कछते; अर्थात्‌ ज्ञाना- 
पासूनच मोक्ष प्राप्त होती, हा जीव अनेक वेत्ठां मुनीत्रत धारण करून 
प्रीवक विमानामध्येहि गेठा, परतु आक्मज्ञानान्‍्या अभावीं तेथेंहि व्याला 
थोडेसेहि निराकुल असे सुख मिलााले नाहीं. ज्ञान हैं आत्म्याचे स्वरूप 
आहे. अथोत्‌ ज्ञानाच्या योगानेंच आत्मा निश्चवल राहतो, पडित दौल- 
त्तरामजीनी आपल्या छहढालेत हाटले आहे:-- 
जे पुरव शिव गए, जाहिं अब आगे जैहें । 
सो सब महिमा ज्ञान, तणी मुनिनाथ कहे हे ॥ 

अथात्‌ जितके कोणी पूर्वी मोक्षाला गले, आज जातात, अथवा 
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पुढ़े जातील तितके सवे ज्ञानाच्या प्रभावानेच मोक्षाला गेले श्रसे 
जिनेंद्र भगवान ह्ृणतात. ज्ञानाशिवाय परमार्थ व व्यवहार दोन्ही 
नष्ट होतात. ह्मणून आयुष्यांतील एक घटका देखीक सम्यग्ज्ञनाशि- 
बाय जाऊ देऊ नका. आतां तिसरें साधन सम्यग्चारित्र, ससार 
उत्पन्न होण्यास कारणीभूत अशा मिथ्यात्व कषायादि क्रियेपासून बिरक्त 
होणे यास सम्यगूचारित्र ह्मणतात, हणजे सम्यग्दर्शन व सम्यम्ज्ञान 
ज्याला प्राप्त झालें अहे त्यान आपडे आचरण तसेच शुद्ध व निर्मल 
ठेवणे ह्याला सम्यग्चारित्र हझाणावें. तसेच ' चारित्रेण विना न 
भाति सतत यद्यप्यसों शखवान ? यावरून चारित्राची महति 
सहज ककढून येईल, भव्य जीव सम्यग्दरोन व सम्यस्ज्ञान झाल्या- 
नतर रा/गद्वेषादि बिकार मावत्ठण्यासाठी चारित्राचा अगिकार करितों. 
कारण रागद्वेष नाहीसे झाले ह्णजे हिसादि पाच पातकांचा पृण- 
पण अभाव होतो. सम्यग्चारित्राचे दोन भेद केले आहेत. एक सक- 
लचारित्र, आणि एक बिकलचारित्र, शुद्ध अस सकलचारित्र बिरत 
अशा मुनीजनाछा होते, हैं साधूपदर्वीत पाछलें जातें. व विकलू- 
चारित्र घर, बायको, मुलगा, द्रव्य इत्यादि परिग्रह ज्याछा आहेत अशा 
गृहस्थी श्रावकाला होते. सागारधमोमृतात असे हझटलें आहे, “घम, 
अथ व काम या तिहीनीं युक्त असाच मनुष्य सागारधमे (ग्रहस्थधर्म) 
चालविण्यास योग्य आह. मनुष्यानें धमे साभाकून व योग्य तितके 
काम सेवन करून धन मिव्ठवावें, अर्थ व काम यांचा अतिक्रम 
करून केवकर धमेमा्गोन चालण हे यतीच करतंब्य आहे; श्रावकाचे 
नव्हे, आणि यतिधम चागला चालण्यास शुद्ध गृहस्थधरम पाछठणा- 
न्यांची अतद्यत आवश्यकता आहे. श्रावकधर्माच्या अभावी यतिधर्म चाढण 
शकक्‍य नाही. येथे हीहि गोष्ट ध्यानात ठेविली पाहिजे की, “श्रात्रगी! 
असा शब्द कित्येक ठिकाणी प्रचारात आहे तो चुकीचा असून खरा 
शब्द 'श्रावक ” असा आहे. :श्रावक ” शब्दाचा अपभ्रश करून 
६ श्रावगी ? असा वेडावाकडा चुकीचा शब्द अज्ञान छोकांनी प्रचा- 
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रांत आणिला आहे. : श्रावक ” झणजे  श्रुणोति गुरुभ्य: स श्रावक ! 
अथात्‌ गुरूपासून जो धर्मशात्र श्रवण करितो तो श्रावक. ' श्रावक ! 
याढाच < उपासक ” असेहि ह्मणतात, पण काही कोशकारांनीं 'बौद्ध- 
घमोनुयायी ” अथवा “ बुद्धाचा भक्त” (4 छाक्‍तगाई, ए0द्वाए 47 
2०7०७). 89 306 ५ ,5 ) असा अथ केला आहे. याचें कारण 
तव्यांना “ बौद्धधमे ” व जैनधम ” यांतील खग भेद कव्ठला नाही हेच 
होय, “ श्रावक ” हणजे जैनधर्मठ॒पासक असाच खरा अर्थ आहिे. 
 श्रावकाचार ! व : यत्याचार ! अस निराछे दोन आचार आहित. 
यांवरून श्रावक हणजे मुनी नब्हे हैं कोणीहि कबूल करीछ, 
गृहिणी, पुत्र, मित्र, परिवार यासह राहणारा ते श्रावक होय, 
हणन गृहस्थाला ' श्रावक्र ” असे जैनधममात नांव दिले अहिे. श्राव- 
काचे दोन प्रकार आहेत, अव्नतीश्रावक, व ब्रतीश्रावक. व्रत करून 
आपल्या चारित्राढा पाल्ण्याची शक्ति नाही त अत्रतीश्रावक. द्याना 
« अविरत सम्यग्दृष्टि ” असेहि ह्मणतात, कारण सम्यग्दशन व सम्य- 
ज्ञान त्याना झाले असन चारित्राडा अद्याप आरभ झाला नाही. 
बरतें कहन आपल्या चारित्राला पाछणोरे ते व्रती श्रावक हात. “ धमे 
स्वदारसताषायात्मक; सयप्रालक्षणा दवादपारचरणरवरूप; 
सत्पात्रदानादि स्वभावः ” हमणजे स्वन्नीच्याच ठायी रत होऊन 
सतोष मानणें, मन स्वाधीन ठेवणे, देव, गुरु, यांची सवा करण, 
सत्पात्रदान वगरे करण हा सगक्ा श्रावकाचा धमं आहे. श्रावक- 
मचिच निरूपण करणारे असे बरेचसे ग्रथ आपल्यामध्ये आहेत. 
द्यापैकी हछीं जे काहीं पाहण्यांत यतात ते हे होत.--- 
पुस्तकाचें नांव.. कत्याचें नांव... विक्रमसाल, 


१ र्नकरडश्रावकाचार समतभद्राचार्य श्र्५ 
२ बसुनदिश्रावकाचार वमुनदिस्वामि ६२६ 
३ चारित्रसार चामुंडराय ७९५ 


8 पुरुषार्थसिध्युपाय अमृतचद्रा चाय ९६२ 


( १६९ ) 


५ अमितगतिश्रावकाचार अमितगतिमुनि १०९० 
& सागारधर्मामृत आश्याधरपडित १२९२ 
७ प्रश्नोत्तरोपकासश्रावकाचार सकलकीतिमुनि १४९५ 


उपरि निर्दिष्ट सबेमान्य प्रथांमध्ये श्रावकधर्माचे फार सुदर रीतीतें 
विवेचन करून श्रावकधमोंचे महत्व दाखबिले आहे. द्र/दशांग जिन- 
वाणीमध्य श्रावकाचार किया उपासकाध्ययन हैं सातवें अग जाहे. या- 
बरूनहि (गाहेस्थ्य) श्रावकधर्माचे प्राधान्य सहज कोणाच्याहि ध्यानांत 
येइंछठ, असो. व्रती श्रावकॉच्या क्रमाक्रमानें अकरा प्रतिमा हमणजे 
पायन्या अहित, दया अकरा प्रतिमा शाल्देती5 अकरा वर्गाप्रमाणे आ- 
हेत. हा अकरा प्रतिमा्चें येथें सक्षेपतः वर्णन करितो. 


एकादशप्रतिमावणन. 

१ दशनप्रतिमा-- या प्रतिमेच्या श्रावकाला खालील नियम 
पाठाबे लागतात'-- 

(क ) मी सत्य अशा आप्त (देव), आगम (शाज्त्र), गुरु 
व धर्म याजवर श्रद्धा ठेवीन, अर्थात्‌ सम्यग्दशन हैं झुद्ध हणजे २९ 
दोषानीं रहित असे पावठीन. (ख) मी आठ मूलगुण पाठीन, ह्मणजे 
मद्य, मांस व मघ-ज्याला तीन मकार हझणतात हा तिहीचा त्याग करीन. 
आणी पाच अणुव्रतें अथवा पाच उदुबर हाणजे वड, पिपठ, उबर, कठ्ुबर, 
व पाकरफल ही खाणार नाहीं (ग) मी सात प्रकारचीं व्यसनें हझणजे 
१ जुगार, २ मांसभक्षण, ३ प्रग्यपान, ४ वेज्यासंग, ५ शिकार, 
६ चोरी आणि ७ परस्रीसेवन ही वजे करीन. (घ) मीं प्रत्यहीं 
मदिरामध्ये जाऊन देवाचे दर्शन करीन झणजे पचपरमेष्ठीच्या पायाशी 
सतत शरण असेन, हिला पहिली ' दशैनप्रतिमा ' असे हमणतात, 

२ ब्रतप्रतिमा-द्या प्रतिमेच्या श्रावकानें खालील नियम पाव्ठावेत 

(क) मी झुद्ध ह्मणजे अतिचाररहित पांच अणुब्रतें, तीन 


गुणवरतें व चार शिक्षात्रतें अशी बारा बरतें निर्दोषिषणे पाछीन, 
३२२ 


( १७० ) 


पांच अणुव्रतें, 
संकल्पात्कृतकारित मननाथोगत्रयस्य चरसत्वान्‌ | 
न हिनस्ति यत्तदाहुः स्थृलवधाद्विर्मणं निपुणाः ॥ 
अथे+--- मन, वचन, काया अशा तिन्ही योगाच्या सक- 
व्पाने आणि कृत कारित अनुमोदनानी त्रसजीवाछा न मारणें याला 
स्थूलहिंस|त्याग ह्णतात., सकती स्थूलहिसेचा त्याग करणें, जाणून- 
बुजून हालल्याचालज्या दोन इद्रियान्‍्या अथबा तीन चार पाच इद्वि- 
याच्या प्राण्यांचा वध न करणे व न करविणे है पहिले अहिसा- 
अणुब्रत होय. दा ब्रताच पाच अतिचार ( दोष ) आहत, १ काठी 
चाबूक वगैरेनीं जीवाना मारणे, २ व्यांस बाधून टाकणे, ३ पश्ूचें 
कान नाक बंगरे कापण, 8 व्यान्‍्या शक्तीबाहेर काम घेणे, ५ 
त्यांना खाण्यापिण्याला प्रतिबंध करणे. हे दोष टाकून अहिसा अणु- 
व्रत पाछ॒ले पाहिजे हमणजे ते निर्दोष झालें, 
दुसरे स्थूल असत्यभाषण त्याग नावाच अथुव्रत आहे, 'अस- 
दमिदानमनृतम्‌” हणजे प्रमत्तयोगान प्राणिमात्राना दुः्खकारक निद्य 
असतद्यवचन बोलणें यास खाटे असे ह्मणतात, बद्ाचे पा्च दोप 
आहेत. १ असत्याचा उपदेश करणे, २ ल्लवीपुरुपाची एकातातील गुप्त 
गोष्ट फोडण, चहाड़ी सागणं, ३ खोटा मजकूर लिहिणे, व खोटे 
दस्त करण, 9 हिशबांत भोत्ठे घेणें, ५ चर्येवरून गुप्त अभिप्राय 
समजून प्रसिद्ध करण, है दोष टाठल्याने सत्यअणुब्रत पाछले जाते 
तिसरे अचोयेअणुब्रत, द्यणजे स्थूल चोरीचा द्याग करणे 
हे होय. “ प्रमत्तयोगात्‌ अदत्तादार्न स्तेयं ” अर्थात्‌ प्रमादाष्या 
यागाने परदव्य ग्रहण करणे याचे नाव चोरी. हझणन रख्यात पड- 





१ वधबन्धच्छेदातिभारारोपणान्नपाननिरोधा; । 
-(त सू.अ ७ सू २५) 
२ मिथ्योपदेशरहोम्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासपहार- 
साकारमन्ज्भेदाः ॥ --(त. सू. क, ७, सू २६) 





( १७१ ) 


छेलें, किंवा कोणी विसरले्े, अथवा कोणी ठेबिलिले आणि कोणी 
आपणास घे ह्णुन न दिलेलें आपण घेणे ही स्थूछचोरी आहे. 
अशा कृतीला स्थूलअचौयेब्रत ह्मणतात. द्याचेहि पांच दोष अहेत. 
१ दुसस्याला चोरीचा उपदेश करून ट्याच्याकट्टडन चोरी करावेणे, 
२ चोरीचा माल घेणे. ६ नीतीविरुद्ध व राजाच्या कायथद्याविरुद्ध 
मालाची जकात न देतां चोरून माल नऊन परगांवीं विकणे. ९ 
न्यूनाधिक मापानीं किवा वजनानी देणें घेणे करणे. ५ कलूचे स्वरूप 
झांकून क्रयविक्रय करणे, हैं पाच दोष टाल्वल्याने तिसरे अचोये 
अणुव्रत निर्दोष पाव्यलें जाते, 

चवथे परख्रीत्याग अणुत्रत आह. हाणज पवकाली सत्ती- 
चाहि त्याग करण, परलत्ली व अनगक्रीडा ह्मणजे कामसेवनान्या इद्रि- 
याबाचून अन्यठिकाणी कामसेवा केव्हाहि न करणे हे स्थूल्ज्ह्नचये 
हाय. यालाच स्वच्लीसताप असे दूसरें नाव आहे द्याचेहि पाचे दोष 
अहेत, १ दुसन्याची लग्ने करणे, २ कामविषयान्या इद्वियाखेरीज 
इतर ठिकाणी ( अनगक्रीडा ) क्रीडा करणें, ३ कामवासनेविषयीं 
अत्यत आसक्त असण, 9 बीभत्स बोलणे, ५ व्यभिचारिणी ज्ियां- 
कड़े जाणे येणे ठेवणे, है पाच अतिचार टाल्वल्याने चकक्‍थे अणुन्नत 
निर्दोष पालले जाते, 

पाचर्वे परिग्रहप्रमाण नावाच अणुव्रत आहे. 'मूच्छो परिग्रहँ:- 
हाणजे बाह्य अभ्यतर चेतन अचेतनरूपी पदार्थाचे ठिका्ी ममत्व- 
रूप परिणाम ठेवण यास परिग्रह ह्मणतात, घनधान्यादि पदाथीचे 
प्रमाण करून ट्यापेक्षा अधिकाचा व्याग करण, व उत्पन्नापेक्षा अधिक 

१ स्तेनप्रयोगतदाहतादानघिरुद्धराज्यातिक्रमहीनाधिक - 

मानोन्मानप्रतिरुपकव्यवहारा+--( त. सू, अ ६ सू« २७ ) 

४ परविवाहकरणेत्वरिकापरिण्हीतापारिणहीतागमना त- 

इक्रीडाकामतीआमिनिवेशाः | ७( त. अ ०सू २८) 


( १७२ ) 


खचे न करणे, हैं परिग्रहप्रमाण अणुत्रत होय. झ्ाचे पांच अति- 
चार आहेत, १ छोभामुत्ठे फार्जाल उलछाढाली करणे, ५ अधिक 
सप्रह करणें, ३ दुसन्यांचे चभव पाहुन चकित होणे. ४ अधिक 
लोभ करणे. ५ छोभाने फाजील ओसे लादणे. हे पाच दोष टात्वल्याने 
पाच अणुब्रत निर्दोष पाले जाते. या पाच पात्तकाच्या एक देश- 
व्यागाने व सब प्रकार व्यागानें अणुत्रत ब महाव्रत घडते. 

येथपर्यत पाच अणुव्रताचे बणन केले. ब्यांचे जे अतिचार 
(दोष) सांगितले ते कदाचित्‌ घडले तरी व्यापासून अणुत्रताचा भग 
होत नाही. अणुत्नरत मलिन मात्र होते; श्राव्रकरपणा काहीं जात नाहीं. 
हीं पाच अणुव्रते अतिचाररहित ( निर्दाष ) पात्ल्यास, इडियन पीन- 
लकोडापैकीं कोणताहि गुन्हा माणसाच्या हातृन घडणार नाही. कारण 
श्रावकाला जे प्रतिक्रमण ( सध्या ) कराबें छागते त्याचा पाठच असा 
अहे कीं, त्याला सब प्रकारच्या गुन्ह्यापासून दूर राहण्याची सब॒य 
लागते, जाता तीन गुणब्रताचे वर्णन करितो, 

तीन ग्रुणव्रते. 

दिगत-सूक्ष्म पापाच्या निवारणा्थ पूर्व पश्चिम बोर दहां 
दिशांछा अमुक कोसापेक्षा पुढ़े जाणार नाही अशी आजन्म प्रतिज्ञा 
करणे यास दिख्रत ह्मणतात, आपण मयौदित केलेल्या दिशेत हिसेला 
यत्किचित आधार असला तर व्याच्या बाहेरच्या प्रदेशांत हात अस- 
लेल्या हिसिचा सबध आपणास होत नाहीं, द्यायोगानें अणुव्र॒ताहाच 
महात्रतार्चा योग्यता यते. 

अनथेदंडबिराति ह्ृणजे केलेल्या मर्यादेतहि बिनाकारण पापकर्में 
न करणे. उदाहरणार्थ-पापोपदेश करणे, हिसा करण्याचीं हस्यारे देणे, 
वाइट गोष्टीचें चितन करीत बसणे, वाईट गोष्टी व गाणी ऐकणे किया 
वाचणे, आत्ससाने चेष्टा करणे व मिथ्यात्व, राग, द्वेष, गे, व 


? क्षेत्रवास्तुहिरण्यसवर्णघनधान्यदासीकुप्यप्रमाणाति- 
ऋरमाः । --(त. अ. ७. सू, २९ ) 


( १७३ ) 


कामविकार इत्यादिक कृत्य करण्याविषयां जेणेकरून प्रद्वत्ति होईल 
अशी शाझ्त्रें अगर गोष्टी ऐकणे असें हैं अनर्थंदखताचे भेद अहित. 
याचा त्याग करणे यास अनथंदडत्रत हमणतात. मी जे केह्याने काहीं 
मनारथ तिद्ध न होता पापाचा आरभ होंऊन दण्डास पात्र होइंन असे 
काम करणार नाहीं यासहि अनथदडबत्रत हाणतात, 

तिसरे भोंगोपभोगपरिमाण गुणत्रत अहि. पर्चेंद्रिय विष- 
याच्या ठिकाणी आसक्ति कमी व्हाबी हणून जो परिग्रह कमी केला 
असेल ट्यातहि पचेद्रियांचे विषय कमी करणें व्याछा भोगोपभोग 
परिषाणव्रत हणतात, ज्या वस्तु एकदाच भोगता येतात ते भोग 
पदार्थ होत, अन्न, पुष्प, गध इत्यादि पदार्थास भोग ह्णतात. आणि 
जे पुनःपुन भोगता येतात ते उपभोगाचे पदार्थ होत ल्ली, बच्न, 
घर, दागिने, वाहन इत्यादि पदार्थाश उपभोग ह्णतात. बचे 
पांच भेद आहेत. १ विषयरूपी विषाचा आदर असणे. ३ रूबी 
भोगिलेल्या विषयाची आठवण करणे. ३ विपय भोगतांना अद्यत 
आसक्त होणें. ४ विषयभोगाविषयी अतिशय तृष्णा ठेवणे. ५ विषय 
भोगीत नसल्यामुछे त भोगीत आहे असे मनात आणएें, हैं पांच 
अतिचार टाठ्कव्याने तिसरे गुणब्रत निरदोष पाछले जाते. अशी तीन 
गुणन्रतें आहेत. ह्याना गुणव्रते असे हाणण्याचे कारण ही अणुव्र- 
ताला वाढबून महात्रतापयैत नेणारी आहेत. आता चार रशिक्षात्रते 
सांगितलीं आहेत ती अशी'--- 

देशावकाशिक---अणुत्रतांत व गुणब्रतात यावज्जीबपर्यत ज्या 
मयाद। केल्या तद्यातूनहिं अलीकडे हाणजे देश, नदी, पर्वत वमैरेच्या 
मयोदा करून त्यापलीकडे जाण्याचा त्याग करणे हाणजे हलुहकू 
महाव्रताकडे बव्ठण्याची ओढ़ ठेवणे यास देशतब्रत हाणतात. 

साथायिक शिक्षाव्रत- 
६ सम-एकरूप होऊन, अयःस्वरूपामव्ये गमन, समय, व समय हेच 

ज्याचे प्रयोजन आहे ते सामायिक. एकरूप होऊन स्वरूपामध्ये मिद्ठन जाणे 
याला समय हाणतात, थ समय हँच ज्याचे प्रयोजन आहे ते सामायिक होय, 


( (७४ ) 


समता सववेभूतेषु संयमः शुभभावना । 
आतेरोद्रपरित्यागस्ताद्धि सामायिक॑ मतम्‌ ॥ 

ह्मणजे प्राणीमात्रांचया ठिकाणी समभाव ठेवणे, इद्रिय स्वाधीन 
ढेवणे, झुम भावना चितणे, आते व रौद ध्यान न करणे इत्यादि सर्वे 
साम'यिकाचे ठक्षण होय. सकाछठ, सध्याकाछ, व मध्यान्ह हवा तीन 
कार्ठीं अमुक वेतपर्यत बसपण्याची प्रतिज्ञा करून तितका बेछठ एकात 
ठिकाणी, निरुपद्रव स्थर्णी एकाग्रतेन व प्रसन्नचित्ताने रागद्रेषादि विकार 
सोड्ून सर्वेज्ञप्रभूनया गुणांच चितवन करणे, धर्मपुस्तक वाचणे, 
ध्यान करणे यास सामायिक ह्णतात. सामायिकाकरितां १ योग्यक्षेत्र, 
२ योग्यकाल, ३ योग्यआसन, ४ योग्यविनय, ५ मनःशुद्धि, ६ 
वचनशुद्धि, व ७ कायजशुद्धि या सात गोष्टीची अद्यत आवश्यकता 
अहे. कारण याच्याशित्राय मनुष्याच परिणाम निर्मेश अथवा निश्चल 
राहू शकत नाहीत. ट्याप्रमाणेच आपल्या हातून जे काहीं दुष्कृत्य 
झालें असेल, अथवा आपण कोणाला वाईट शब्द बोलछो असछो, 
अथवा वाइट गोष्टी मनात आशणिल्या असलया तर स्या सर्व गोष्टी 
तोंडानी उच्चारून त्याबदल पश्चाताप कराबा द्याला प्रतिक्रमण ह्षण- 
तात. सर्वार्थसिद्धि ग्रथात प्रतिक्रमणाचे लक्षण “ मिथ्यादुष्कृतामि- 
धानादभिव्यक्तप्रतिक्रियम्‌ प्रतिक्रमणम्‌ ” असे सागितलें आहे. 
प्रतिक्मणाची कल्पना फार उदात्त पायावर रचछेली आहे. आप- 
ल्यामध्ये काही उपजतच दुगरेंण असतात आणि आपण जन्मल्यावर 
आपल्या अज्ञानामुे किया दुबेलतेमुत्ठे काही दुष्कृय्ने आपल्या हातून 
होतात हा संचित दुर्शुणांपामून आणि क्रियमाण दुष्कृत्यां- 
पासून जर आपली खरी खरी सुटका व्हावयाची असेल 
तर है दु्गंग आणि तीं दुष्कृत्ये आपण होऊनच उधघड- 
कींस आणलीं पाहिजेत. यासाठींच कित्येक धर्मोमध्यें स्वकृत 
पापनिवेदनाची ( (!णा£8आ०॥ ) आणि धायश्रिताची योजना 
असते आणि ही अवद्य आहे. जेनधर्मात छालाच पतिक्र- 
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मण असे नांव दिलें आहे, अशा रीतीने आपणच आएपफल्या दुर्गु- 
णाचा आगणि दुष्कृद्यांचा पुकारा केल्यास दुसम्यांस तीं उघडकोस 
आणण्यास वावच उरणार नाहों. आणे उभयपक्षी बरीच तल्मतठ 
निवारली जाइल, हा एक सामायिकाचाच प्रकार आहे. व वाईंट गोष्टी आतां 
पुन. करणार नाहीं असे अत,करणपृत्रंक हक्ृणणें द्याला प्रत्याख्यान 
हाणतात, हेहि सामायिकापैकीच आहे. सामायिकाने अतरगचश्॒ाद्वि होते. 
प्रभूचव्या गुणाचे स्‍्तवन करणें, चोंहीं दिशा तीन वेढा नमस्कार 
करणे; आणि शरीरावरीहू ममत्व सोडणे, हे सामायिकाचे सहा विभाग 
आहेत. ह्याठा पडावश्यक हाणतात- सामयिकाच पा दोष आहेत. 
मन वचन काया दाची एकाग्रता नसणे, वचन वर्शामूत् न ठेवणें, 
सामायिकाविषयी अनादर ठेवणे, सामायिकाच्या क्रिया किवा पाठ विस- 
रणें, व सामायेकाच्या बेढीं मन सकल्पविकल्परूप होऊ दणे. असे 
पाच अतिचार टाव्यल्याने निर्दोष सामायिकत्रत पाल्ले जाते, 

तिसरें प्रोषधोपवास शिक्षात्रत आहे. ते असे:-- प्रद्येक 
अष्टमी चतु्दशीच्या दिवशी चार प्रकारच्या आहाराचा त्याग करावा, 
दा दिवशी सारा वेछ एकातजागी धमंशासत्रे वाचण्पयात व बैराग्य- 
चितनात घाल्वावा, हिसादे पच पातकाचा त्याग करावा; पापारभ 
करू नये. दा पत्रतिथीष्या आदले दिवशी दोनप्रहरानतर ब दुसरे 
दिवञी दोनप्रहर॒पर्यत उपोषित राहणे, ह्मणज सोकछा प्रहरांचा उपवास 
करणे हा उत्कृष्ट भोषधोपवास होय, उपवासाबइल हटले आहेः- 

कषायविषयाहा रत्यागो यत्र विधीयते । 

उपवासः स विज्ञेयः शेष॑ लंघनक॑ विदु 

अथे;--कषाय ( क्रोध, मान, माया व लछोम ), विषय, व 
आहार याचा व्याग करणे यालाच उपवास हझणाव, नुसत्या अन्न- 
द्ागाला उपवास हे नांव नसून लंघन अशी सज्ञा आहे, उपवास 
या शब्दावरूनहि हाच अर्थ दिसतो की, उप झह्णजे जबकरू व्‌ 


श्‌ योगदुःप्रणिधानानाद्रस्मृत्यनुपस्थानानि ॥ --(त. सू. ३३ भ. ७) 
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वास झ्णजे राहणें अथात्‌ आत्म्याच्या ठिकाणीं जें राहणे किया आत्म- 
चितन करणे याचे नाव उपवास अआहे. 

चबर्थे शिक्षात्रत दान किवा वेयाहत्य होय. “दाना बदल 
रयणसारप्रथांत कुदकुदाचाये हमणतातः-- 

सप्पुरिसाणं दाणं कप्पतरूण फलाण सोहं वा । 

लोहीणं दाणं जइ विभाण सोहा सज्वस जाणेह ॥ 
संस्कृतछा या:-सत्पुरुषां दानं कल्पतरूणां फलानि शोभा वा । 

छोभीनां दान॑ यथा विमानशाभा शवस्य जानीहि ॥ 

अथेः सत्पुरुषांनी केलेढ दान कव्पदक्षासमान आहे. द्याने 
शोभा ( कीर्ति ) होते, द मनोवांछित फलहि प्राप्त होते, परतु, 
या उलट लोभी माणसाने दिलेलें दान ' महाडासारखें ” ( प्रेता- 
करितां “ महाड ' बांधण्याची चाल आमच्या वीरशैवबधूत आहे ) 
आहे, कारण व्या “महाडा ” मुछे कीर्ति होते. परतु दया घरघन्याढा 
मात्र छाती कुटीत बसावे छागते. अथोत्‌ छोभी पुरुषानें दिलेल्या 
दानामुछ्छे व्याची बाहवा होते. परतु त्या दानाची फल्प्राप्ति त्याछा 
काहीं होत नाहीं. छोभी द्रव्य गेल्यामुछ झुरणीस मात्र छागतो. दानाला 
अतिथिसंविभागहै हणतात. विधिद्र॒व्यदातृपातृविशषात्त द्विशे पः । 
हणजे विधि, दाता, द्वब्य व पात्र, ही जर उत्तम (विशेष) असलीं 
तर दानहि विशेष प्रकारचेच होते. योग्य पात्राला आहारदान, औष- 
घदान, अभयदान, आपणि ज्ञानदान द्यपेकी ज्याला ज्याची जरूरी 
असेल तें देणे ह्याला दान हझणतात. सयमी मुनीच्या गुणावर प्रीति 
ठेवून व्यांच्या विपत्ति नाहींशा करण, त्याचे हातपाय रगडण वंगरे 
आणखी मुनीवर जितकी उपकार करण्याचीं कृत्य असतील त्या सर्वांस 
वैयावृत््य हाणावे, ज्याला दान द्यावयाचे त्यापासून प्रतिदान किंवा 
प्रद्युपकार मिल्ठण्याची इच्छा नसाबी. 

अञझ्ीं हीं बारा त्॒तें श्रावकाचीं सागितरीं अहित. तीं निर्दो- 
षपणे, तीन शल्यरहित वती श्रावकानें पाठलीं पाहिजेत., “निःशल्यो 
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व्रती ” असे हझटले आहे, तीन शाल्यें हणजे मायाशल्य, मिध्यात्व- 
शल्य, व निदानशब्य, चारित्रमोह कर्माच्या उदयानें परकल्त्रादिवा- 
छारूपरागविकार आणि परबधछेदादिरूपद्वेपविकार हे प्राप्त झाले अस- 
तांना ते नाहींस करून आपली निदा करून घेऊन तत््षणी आत्म- 
भावना करण्यास प्रव्त्त होंऊन समरसमभावरूपी निमलजलान ते दुर्वि- 
कार थुऊन टाकून झुद्ध होण्याच्या उद्योगास न छागता, आपल्या 
मनाचे हे दुर्विकार काणास ककू नयेत ह्मणून सन्यासबृत्तीचे ढोंग 
करून आतून बकशृत्ति ठेवून लोकांस फसविर्णे हे “ मायाशल्य ' 
होय, मनांत अयथाथ श्रद्धान करण है ' प्रिथ्यात्व ' शल्य होय. 
तपश्चयी करून त्याचे फछ कोणला तरी ससारसब॒धी विषयभोगाची 
इच्छा करण हे निदानशल्य हाय, थोडक्यात, सोप्या भाषेत सांगा- 
बयार्चे ह्मणजे मनात कपट टोचण हे मायाशल्य. मिथ्यात्वशल्याचे 
लक्षण बर सागितरूच आह. आणि ह्ाा कृतीनी मछा अमुक फछ 
मिलठाले पाहिज असे मनात टोंचणें हे निदानशन्य, अशी तीन शब्ये 
जो सोडतो तो व्रतीश्राबक ह्मणावा. 

ब्रतीश्रावकाने मरणसमर्यी अंतसछखना करावी. सलेखनाधम 
गृहस्थ व मु्नी या दाघाकरिता आह, मी समाधिमरणाकरिता यथा- 
शक्ति प्रयत्न करीन. आपण वाचत नाहीं, आपणाल। मृत्यु खचीत 
येणार अशा खात्री झाली ह्णज सछेखना वारण करणान्यान शुद्ध 
मनाने इश्टमित्रावर्र७ मोह सोडावा, कोणाविषयी मनात वेर असब्यास 
तेहि सोडाबे, ससारातील सुखाच ममत्व सोडाव, परिग्रहाचा त्याग 
कराबा, आपब्या आणि परकीय माणसाच्या अपराधाची क्षमा करावी. 
व गोड भाषणानी आपण ट्यांजपासून क्षमा मागावी. राग व द्वेष सोडून 
देकन भय, शोक, स्नेह, खेद हेहि सोडुन यावत. आधि घेये प्रकट 
करून ज्ञानरूपी अम्ृताच पान करून आपले प्रन प्रसन्न ठेवाब, ऋमा- 
कऋ्रमाने आहार कमी करून दूध पिऊन रहावें. व शेवटी उपवास 


करून व पंचनमस्कारांमध्ये लक्ष्य देकन ब्रत, सयम, चारित्र, ध्यान 
२३ 
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ह्यांतिषर्यीं सावधान राष्ट्रन देह्याग करावा, क्रोध, मान, माया, छोभ 
है चार कषाय; आतंघध्यान व रीद्गरध्यान; स्पशरसगध बगैर विषयभोग, 
हिंसादि पांच महापातके बगैरे सब पापास्रवाची कारणे टाकून देऊकन 
स्यानें परिमित वल्लपरिग्रह घारण करून आणि खाद्य, पेय, छेद्य, 
चोष्य या चार प्रकारच्या आहारांचा त्याग करून गुरूपुढे आपले 
दोष मोठ्याने उच्चारून मनाने, वाचेन, व कायेन सल्लेखना करावी. 
सलेखना व समाधिमरण या दोन्हीचा अथे एकच आहे. आणि ह्मणू- 
नच बारा ब्रते सागितल्यानतर सल्लेखनेचें निरूपण केले आहे. सवो- 
थेसिद्धि प्रथांत सलेखनेच लक्षण असे सागितके अहैः-- 

सम्यक्ताय कपषायलेखना सल्ेखना । कायस्य बाह्यस्या- 
भ्यंतराणां च कपायाणां तत्कारण हापनया क्रमेण सम्यरले- 
खना सलछेखना । 

हझणजे सम्यग्दशनाकरिता शरीर आणि क्रोधादि कषाय क्रमानें 
कृश करीत करात धर्मध्यानात सावधान चित्त ठेवून प्राणत्याग करणे 
हिला सलेखना हमणतात, हेहि गृहस्थी श्रावकाला अतसमयीं परमोप- 
कार करणारे झुभगतीला कारण असे सर्बोत्तम ब्रत आहे ह्ृणून अती- 
शय प्रीतीने ह्याला धारण करावे, सल्लेघनेचे लक्षण समतभद्राचा- 
यानीं आपल्या रुनकरड श्रावकाचारामध्ये अस सागितर्लें आहेः-- 

उपसर्गे दुभिश्ने जरसि रुजायां च निःप्रतीकारे । 

धमाय तन्ुविमाचनमाहुश सलेखनामायाः ॥ 

हणजे उपसगे, दुष्काठ, ह्मातारपण आणि रोंग हे मिटण्यासा- 

रखे नसतील अशा प्रसगीं रत्नत्रय घर्माला साधण्यासाटीं शरीराचा 
लाग करणे यास गणघरदेव सछेखना ह्मणतात. हा सलेखनावताचे 
पांचे दोष अहेत. १ मरण यऊ नये अशाी इच्छा ठेवणे, २ मरण 
यावे अस इच्छिणे, ३ दु.खाला आणि मरणाछा मिणे, ४ इष्टमित्र 





१ जीवितमरणाशंसामित्रानुरागसुखानु बन्धनिदानानि । 
-( त, कर. ७, सू. २७) 
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व आत्तवर्ग यांची आठवण करणें. ५ जआणे आपल्या कृतीबदइल पुढ़े 
अमुक फछ मिठ्ठाव अशी इच्छा ठेवणे. हैं पाच अतिचार टाल्ब्याने 
सलेखनात्रत निर्दोष घडते. साराश जो शुद्ध हझ्णजे अतिचाररहित 
पाच अणुत्रते, तीन गुणवरते व चार विक्षात्रते घारण करितो, व 
माया, मिथ्यात्व व निदान अशी तीन शब्ये सोडतो, व मरणसमयीं 
अतसछेघना करतो तो ब्रतिक प्रतिमेचा श्रावक जाणावा. ह्मणुन हा 
प्रतिमला ब्रतप्रतिमा ह्ृणतात, 
३ सामरायिकप्रतिमा: 
आता तिसरी सामायिक प्रतिमा सागतो. शिक्षाव्रतामष्ये जे 
सामायिक सांगितले ते (प्रभात, माध्यान्ह, व सायकाल ) त्रिकारीं 
बाह्यभ्यतर परिप्रह साडून अतिचाररहित करणे हीच सामायिक प्रतिमा 
होय. आतैध्यान व रौद्गध्यान सोड़न मनाची समता ठेवणें, त्रिकाल 
जिनेश्वरास बदना करणे, त्रिकाली दोन्ही हात जोडून तीन तीन बेला 
चार नमृस्कूर चारी दिशेला करणे, याचे नाव सामायिक होय- 
४ प्रोषधोपवासप्रतिमा: 
दया प्रतिमेमष्य श्रावक असा नियम घेतों की मी प्रत्येक अष्टमी 
ब चतुदंशी अश्ा पर्व तिथीच्या दिवशी सो प्रहरपयंत शक्तीप्रमार्णे 
उपवास करीन, ब्रम्हचयत्रत घेइन, व शुभष्यानामरध्ये तत्पर राहीन. 
ह्याला चवर्था प्रोषधोपवासप्रतिमा ह्मणतात. 
५ सचित्तत्यागप्रतिमा, 
सस्क्ृतमथ्ये 'चित्त! शब्दाचा अर्थ जीब्र असा होतो, झणुन 
जो पदाथ जीबसहित असतो व्यास 'सचित्त” व जो जीवराहित असतो 
दास 'अचित्त” असे ह्णतात. सचित्ताचा प्योयवाची शब्द “अप्रा- 
सुक' व “अचित्तः शब्दाचा पयोयवार्ची शब्द 'प्रासुक' असा अआहे. 
पाचवा सचित्तत्यागप्रतिमाधारी श्रावक हरित अथोत्‌ सचित्त कदमूलादि 
पदार्थ खात नाहीं; अचित्त पदार्थ खातों. अथौत्‌ मूछ, फू, भाजी 
डाहाब्शी, बीं ही न पिकलेली अथवा न शिजजतिलेली खात नाहीं. 
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'सचित्त' पदार्थ 'भचित्त! कस होतात, अर्थात्‌ कोणती अवस्था प्राप्त 
झाली असता 'सचित्त! पदाथाना आचित्त क्रणता येते याबदलरू स्वामी 
कार्तिकेयालुप्रेक्षाग्रथाच्या सस्क्ृत टीकेमध्ये श्रीशुभचंद्राचाये झणतात. 
सुर्क पक तत्त अंबिललवणेहिं मिस्सियं दव्वं। 
ज॑ ज॑तेण य छिण्णं तं॑ं सब्ब॑ फासुयं भणियम्‌॥ 
अथे;-ज पदार्थ वाछ॒लेल असतात, पिकल्ल असतात, शि- 
जाबिलेल असतात, अथवा ज्या पदार्थाचे आबट अथवा खारट पदा- 
थांशी मिश्रण झाले असते, तसेच जे पदार्थ यत्राने छिन्नभिन्न केलेले 
असतात ते सवे पदार्थ प्रासुक अथवा जीवरहित होतात. हमणृनद्या 
प्रतिमिचा श्रावक अशा। प्रकार, पदार्थाना प्रासुक अबस्था प्राप्त झाली 
हणज खाऊ शकतो. ह्याछा फक्त प्रासुकजलू पिता येते. 
६ रात्रिभोजनत्यागप्रातिमा, 
सहाब्या प्रतिमचा श्रावक सूयोस्‍्त झाल्यापासून तो सूर्योदय 
होईपयंत (गत्री ) चार प्रकारच्या आहाराचा त्याग करण्याचा नियम 
घेतो, अथवा स्वन्नीशींहि दिवसा सभाग करणार नाही असा नियम 
चेता, ह्याला दिनमैथ्रुनव्यागप्रातिमाहि म्हणतात, 
७ ब्रह्मचयेप्रतिमा. 
हा देह मलमूत्र, रक्तमास बंगरे वाइट पदार्थाचरा पिड असून 
कृमिजीवानी भरलेछा आहे, याच्या सातहि द्वारातून नित्य दुगध वाहतों 
है मनांत आणन स्वतन्नीशी देखील सभोग करण्याचा ल्याग करण, 
कामविकारास वश न होण दाला ब्रह्मचरयप्रतिमा ह्णतात, 
८ आरंभव्यागप्रतिमा: 
व्यापार, हिंसच कारण शेतकी व नोकरी इयादि ससार आर- 
भाचा त्याग करण हिछा आरभक्यागप्रतिमा म्हणतात- 
९ परिग्रहत्यागप्रतिमा. 
नवव्या प्रतिमेचा श्रावक वच्ञ तबढे ठवून वाकीच्या दहा प्रझा- 
रच्या धनधान्यादि बाह्य परिग्रहांचा व चौदा प्रकारच्या अतरग परिपग्र- 
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हांचा त्याग करितो. अतरग परिग्रह चौदा आहेत,- १ मिथ्यात्व, 
२ वेद (स्त्री, पुरुष, नपुंसक), ३ राग, ४ हेष, ५ हास्य, ६ रति, 
७ अरति, ८ शोक, ९ भय, १० जुगुप्सा, ११ क्रोध, १२ 
मान, १३ माया, १४ लोभ, दहा प्रकारच बाह्य परिप्रह - १ 
प्षेत्र, २ वास्तु, ३ हिरण्य, ४ सुवणे, ५ धन, ६ धान्य, ७ 
दासी, ८ दास, ९ कुप्य, १० भाण्ड, अशा चोवीस प्रकारच्या 
परिग्रहांचा द्याग करणे द्याछ्ा परिग्रहत्यागप्रतिमा म्हणतात. 
१० अनुमतित्यागप्रतिमा. 

भी आरभ म्हणजें शेतकी व्यापारादिक, परिग्रह म्हणजे धन- 
घान्यादिक आणि लठम्नकाय इत्यादि कृष्यात आपले मन घालणार नाही 
तसेच कोणी विचारल तरी धरमोपदेशाबाचून दुसरी कोणतीच मगांष्ट 
सागणार नाही अथवा त्याला अनुमतिहि देणार नाहीं. असा नियम 
करण दह्याछा दहावी अनुमतित्यागप्रतिमा म्हणतात, 

११ उद्दिष्ठविरातिप्रातिमा, 

अमितगाति आचार्यानी आपल्या श्रावकाचारामध्य अकराब्यां 
प्रतिमाधारी श्रावकाच लक्षण असे सांगितले आहे:-- 

कामासयामायामत्सरपेशन्यदेन्ययदहीनः । 

धीरः प्रसन्नचित्तः प्रियंबदों बत्सलः कुशल!) ॥९%॥ 

हेयादेयपरटिष्टो गुरुतरणाराधनोद्यतमनीपः । 

जिनवचनतोयधोतस्वान्तकलंको भवविभीरु। ॥१०॥ 

सम्यक्त्वरत्नभूषपो मन्दीकृतसकलविषयकृतग्रद्धि! । 

एकादशगुणवर्ती निगद्यते श्रावकः परम; ॥११॥ 

अथे;-काम, असूया (दुसन्याच्या गुणाला दोष मानणे), माया 
(कपट), देष, चहाडी, देन्य व उरमटठपणा है दोप ज्याच्यामध्य नाहीत, 
ब धीर असून प्रसन्नमनाचा, प्रिय (मघुर ) भाषण करणारा, दुस- 
स्यात्र वात्सल्य करणारा आणि दशहाणा असा आहे, ग्राह्म काय व 
व्याज्य काय दाते ज्याला उत्तम ज्ञान आहे, गुरुचरणाची सेवा कर- 
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ण्याविषयीं ज्याला इच्छा उत्पन्न झाली आहे, जिनवचनरूपी जलानें 
ज्याने आपल्या मनाचा मल धुऊन टाकिला आहे, जो ससारभीरु 
आहे, व सम्यक्ववस्त्नाने विभूषित असून ज्यानें सर्व विषयांचा उप- 
भोग कमी केलेछा आहे, असा अकराब्या प्रतिमेचे धारण करणारा 
जो श्रावक तो उत्तम श्रावक हाय असे सामितछे आहे. जो धर सोद्टन 
मुनि राहतात अशा वनात जाऊन गुरूजब&७ महाव्रते घतो, भिक्षेने 
आहार घेऊन तपश्चरणांत निमग्न असतों, आणि फक्त छगोटी व 
अपुरते वद््र ठेविता तो उत्कृष्ट अकराबी प्रतिमाधारी श्रावक होय. अक- 
राब्या प्रतिमेचा श्रावक प्रायः साधुसमान होतो. द्याच दोन भेठ आहत. 
बल्नधारी उत्कृष्ट श्रावकास क्षुल॒क श्रावक ह्मणाव, व कोपीन (लंगोटी) घारी 
जो असतो त्याढा ऐलक श्रावक हाणाबे, श्षुल्ल॒क श्रावक केव्छ छगोटी, 
चादर व कमडल्ु एबढाच परिग्रह ठवतं।. व एखादा मडपामध्ये, मठामध्ये, 
किव। मदिरामध्ये वास करितो. उद्दिष्ट पिड ह्मणजे त्याच्याकरिता म्हणून 
मुद्राम तयार कलेला आहार, तसेच अयाग्य व सचित्त आहार तो घत 
नाहीं. क्षुलकाला आपले दाढी, मिशा, मस्तक वगेरेच केश कात्रीने 
किंवा शज्बाने कादण्यास मोकल्कीक आहे. अथोत्‌ , ऐलकाने ले।च 
(केश उपठणे ) कछा पाहिजे. ऐलक हा नियमाने केशछुचन करिता, 
पिछी घरिताो व धातृच्या वंगरे पात्रात न जेबवता आपल्या हातात दाता 
ज अन्न दइल ते जेवतों, क्षुल्रक हा बसून भिक्षापात्रातले अन्न आ- 
फल्या हातानें घेऊन जेबतो, ऐलक श्रावक प्राय' जगलांमध्ये साधू- 
बरोबर राहतात, व तेथे तपश्चरण करितात व लगोंटी असलेल्या सा- 
घूच्या हातानें निर्दोष असा आहार ग्रहण करितात, या अतिमेरा 
उद्दिष्टयागप्रातिमा म्हणतात. द्याप्रमाणे श्रावकाच्या अकरा प्रतिमा सागि- 
तलया आहेत. वरच्या प्रतिमेमध्पे असणान्याने खालच्या सब प्रति- 
मात सांगितलले गुण पाछलेच पाहिजत व क्रमानें चढ़त गेले पा- 
हिजे. पहिल्यापासून सहा प्रतिमांच जघन्य श्रावंक होत. सात, आठ 
आंणि नऊ या तीन प्रतिमांचे मध्यम; आणे दहा त्र अकरा या दोन 
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प्रतिमांचे उत्कृष्ट श्रावक होल. हा सवे अकरा प्रतिमा पांचब्या देश- 
बिरत नांवाध्या गुणस्थानात मोडतात, येथपर्यत एकादश्प्रतिमावर्णन 
झाले, आता दशढाक्षणिकधरम थोडक्यांत सांगतों. 

दशलक्षणीधमे. 

आता वर्णन केलेल्या श्रावकाच्या चारित्राच्या अकरा प्रातिमां- 
शिवाय प्रत्येक ग्रृहस्थी जैनाने यथाशक्ति दशलक्षणी धम पाछठला पाहिजे 
अशी शाज्नाज्ञा आहे. 

उत्तमक्षमामादेवाजेवशो चसत्यसंयमतपरत्यागा- 

किंचन्यत्रह्मचर्याणि धमें; ॥ (त. अ. ९. सू. ६). 

१ उत्तम क्षमा, २ उत्तम मार्दव, ३ उत्तम आजेव, ४ उत्तम 
सत्य, ५ उत्तम शौच, ६ उत्तम सयम, ७ उत्तम तप, ८ उत्तम 
त्याग, ९ उत्तम आकिचन्य, १० उत्तम ब्रह्मच्य, असा दशलक्षण- 
रूपी धम आहे. आता “ उत्तम क्षमा” धर्माचे वर्णन करितो. 

१ उत्तम क्षमा: 

नरस्य55भरणं रूप रूपस्याउ3भरणं गुणः । 

गुणस्य55भरणं ज्ञानं, ज्ञानस्य55भरणं क्षमा || 

ऋरेधरूपी वन्‍्यास जिकणे, आपसल्यपेक्षा कमी दर्जाच्या माण- 
सान जरी आपले नुकसान अथवा अपमान केला तरी तो शातपणे 
सहन करणे व ब्यावर न रागावर्ण ह्यास उत्तम क्षमा ह्णतात. उत्तम 
क्षमा रत्नत्रयाला घारण करणारी आहे. 

२ उत्तम मादेव: 
जात्यादिमदावेशादभिमानाभावो माननिहेरणं मादेवम्‌ ॥ 

उत्तम कुल, जाति, रूप, ज्ञान, ऐश्वये, इत्यादि प्रा झाले 
असताहि गवे न करणे अथवा दुसन्‍्यानी आपला तिरस्कार केला 
असतां देखोछ त्याबइल अभिमान उत्पन्न न होऊ देणे, नम्नता धघरणे 
यास उत्तम मादेव हणतात.- 
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३ उत्तम आजंव- 
योगस्यावक्रता आजवम्‌ ।  ( स्वोधेसिद्धि ) 
मन, वचन कायेची कुटिठ्ता नाहीशी करून सरत्ठ परिणाम 
ठेवणें यास उत्तम आजेवधम ह्णतात. अथवा कपटरहित वर्तेन ठेवणें, 
दामिकता न ठेवणे यासहि आजंब हणतात. आजंवधर्माचे जे उपा- 
सक ते मित्रद्रोही, धर्मद्रोही, स्वामिद्राही व देशद्रोही असणे शकय 
नाही. व्याच्या अत.करणामध्ये परनिदा किवा आक्रप्रशसा ( ३8०८- 
७७ण8 &0१ 8० ए7४४९ ) याना अवसर मिव्ठत नाही. सम्यग्द- 
शनज्ञानचारित्र ही आजंवधर्मानेच प्राप्त होतात, हणृन इहलोकीं शत्रु 
बगेरेपासून रक्षण करणान्या व ससारसमुद्रातून पठतीरी नेणान्या आजेै- 
वधर्भाचे साधन करा. 
४ उत्तम सत्य, 
सत्सृप्रशस्तेषु जनेषु साधु वचन सत्यमित्युच्यते 
-( सर्वाथसिद्धि ) 
समस्त प्राणीमात्राशी हिंतमित सुंदर खेर वचन बोलण यास 
उत्तम सत्य ह्मणतात, जेब्हा जब्हा छोभामुछे किया क्रोधामुछें अमुक 
प्रकारची वाइट किवा असत्य गोष्ट करावयास आर्मी सिद्ध होतों, आणि 
विवेक तर असे हणतों की. असे करू नको, आणि मनाचे आव- 
रण करणे मोठें दुधठ होऊन जाते तेब्हा तेब्हा जर इढ निगम्रह करून 
विवेकाप्रमाणें वागून असत्य गोष्टीचा त्याग केला तर आपल्या इच्छेचे 
पक्षपाती न होतां सत्याचे पक्षपाती हाऊ, लोभाचे व ऋ्रेधाचे दास 
न होता अरहताचे दास होऊ. व “सब सत्य पतिष्टितं!' आणि 
“ सच्चेण जिसोहई मनुजन्म ” द्या ह्ृणण्याची सार्थकता होईल, 
५ उत्तम शोचधम. 
प्रकपप्राप्रलो भाज्निवृत्ति: श्ौचप्‌ू | ( स्वोधसिद्धि ) 
लाभ नसणे द्यार्चे नाव शोच, शोच हझणजे पवित्रपणा असाहि 
अथे जाहे. दुसन्‍्याचे धन, च्त्री, इत्यादिक हरण करण्याची इच्छा न 
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करणे यास उत्तम शौचधम ह्णतात, मनाऊा मायाचारापासून आणिे 
लोभादिकापासून रहित करणें तसेच वेराग्यभावनेनें अत.करण शुद्ध 
ठेवणें यांसहि शौचधर्म ह्मणतात. शौचघर्म हा आत्म्यास उज्वल केल्या- 
नेंच होतो. तसेंच स्नान करून आपले शरीर निमेल व पवित्र राखणे, 
ब्रह्मचये घारण करणे हा शौचधम होय, 
६ उत्तम संयम. 
धर्मोपबूहंणार्थ समितिषु प्रवर्तेमानस्य प्राणेंद्रिय 
परिहारस्संयमः ॥ --( सर्वाधेसिद्धि ) 
पाच इद्रिये व मन यास ताब्यात ठेवणे, सहा प्रकारच्या जीवांचे 
रक्षण करण, व पाच अणुब्नते, पाच सामिति, व तीन गुप्ती पालछ्णे 
यांस सयमधर्म हणत्तात., सयमधम दोन प्रकारचा आहे. एक प्राण- 
सयम व दुसरा इद्रियसयम, ईंयोसमिति इत्यादि क्रिया करणान्या मुनीनी 
जीवरक्षणाथे एकेद्रियादि प्राण्यांना पीड़ा करण्याच! द्याग करणे यास 
प्राणसंयम ह्मणतात. व शब्द, रूप, रस, गध आगणि स्पशे याच्या 
विषयांचे ठिकाणीं प्रीति उत्चन्न न होणे यास इंद्रियसंयम ह्णतात, 
७ उत्तम तप, 
कर्मक्षयार्थ तप्यत इति तप:॥ ( सर्वाधेसिद्धि ) 
कमोचा क्षय करण्याकरितां अनशनादि तप करणे, अथवा 
इच्छेचा निरोध करणे यास उत्तम तप हणतात, विषयकषाय जिक- 
ण्याकरितां देह कृश करणे व ध्यानाध्ययन करणे याचे नाव तप. 
श्री पद्मननदि स्वामीनी अस हझटले आहे-'कमेमलविलयहेतो बोध- 
दक्शा तप्यते तपः३ प्रोक्तम्‌ ” कर्मरूपी मलाचा नाश व्हावा हणून 
जन्ानरष्ठीनें जे तप करण तेंच तप होंय. तप है चारी आराघना- 
मध्यें प्रधान आहे. हीं तपे बारा अहेत. आत्मा हवा बारा तपाच्या 
प्रभावाने कमेमलरहित होऊन शुद्ध होतो. 
< उत्तम त्याग, 


संयतस्य योग्य बज्ञानादिदानं त्याग: । ( सर्वांथसिद्धि 
रस 
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दुष्ट विचारास फांठा देकन, धनधान्यादिक सपत्तीवरील मोह 
सोइन चार प्रकारचें दान देणें यास ब्यागधम हझणत्तात. सयमी मुनीछा 
योग्य असे ज्ञान बंगरे दान देणे त्याचे नांव त्याग आहे. धनसप- 
दादिक परिग्रह है कर्मोदयानें प्राप्त होतात असे जाणून व ते परा- 
घीन, मानकषाय उत्पन्न करणारे, दृष्णेला वाढविणारे, रागद्वेषादि 
दुष्ट मनोविकार तीज्र करणारे आहेत असे जाणून सोह्ून देणें यांस 
उत्तम द्याग क्षणतात, 
९ उत्तम आर्किचन्य: 
उपात्तेष्वषि शरीरादिषुसंरकारापोहाय ममेदमित्यभिसं- 
घिनिदृत्तिराकिंचन्यम्‌ । नास्ति किचनास्याकिंचनः तस्यभावः 
कमे वा आकिंचन्यम्‌ ॥ --( सर्वार्थीलिद्धि ) 
चेतन अचेतनरूपी परिग्रहांचा त्याग करणे यास उत्तम आर्क- 
चन्य हणतात, आपल्या ज्ञानदशनमयस्वरूपाशिवाय अन्य किंचित्मात्रहि 
माझे नाहीं, मीहि कोणव्या अन्य द्वव्याचा नाही, माह्ने कोणतेंहि अन्य 
द्रव्य नाही भशा अनुमवास ( आतक्मज्ञानास ) आकिचन्य हणतात, 
१० उत्तम ब्रह्मचये. 
अनुश्ठतांगनास्मरणकथा श्रवणस्त्रीसंसक्तरयनासना दिव- 
जेनाइहमचय परिपूर्णमवतिष्ठते । स्वतंत्रहृत्तिनिवत्यर्थों वा गुरु 


कुलाबासो ब्रह्मचयेम्‌ ॥ --( सर्वाधेसिद्धि ) 
स्वस्त्नीचा व परस्त्रीचा त्याग करणे, व समस्त विषयांवरील 


अनुराग सोद्दन देऊन, ब्रह्म ह्ृमणजे ज्ञायकस्वभाव आत्मा, व्याची जी 
चर्या ह्मणजे प्रवर्ती-अथोत्‌ आस्माच्या ठायीं रममाण होण्पाची इच्छा 
करणें यास उत्तम ब्रह्मचर्य हझणतात. अथवा स्च्छाचार घड़ं नये 
हाणुन गुरूजवव्ठच वास करणे यालाहि ब्रह्मचय हमणतात. 

असे है दशलक्षणिक धर्माचे सक्षेपत: वर्णन केले. ह्ञा धमौला 
उत्तम हैं विशेषण का दिले लाहे याचे कारण सवाथसिद्धि प्रथात 
असे सागितले आहे. “दृ्प्रयोजनपरिवजेनाथेप्नत्तमबिश्नेषणम्‌ । 
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हाणजे हे धरम धारण केब्यापासून आपली प्रतिष्ठा, ख्याति, लाभ, 
पूजा व्हावी हा हेतूनें नव्हे तर यापासून लाम, प्रूजा, सन्‍्मान कशा- 
चीहि इच्छा न करितां फक्त आत्मकल्याणाकरितां धारण करावें हा 
हेतूनें उत्तम हैं विशेषण आहिे. 
द्वादश अनुभेक्षा: 
प्रयेक जैनानें खाली दिलेल्या बारा विषयांचे वरचेवर चिंत- 
बन करावें. द्याला बारा अनुप्रेक्षा अथवा भावना असे ह्ाणतात. 
१ अनिल्यानभेक्षा, 
इद्रियें, विषय, धन, यौवन, जीवितवब्य, ज्ली पुत्र बगेरे सबे 
पाण्यावरीछ बुडबुड्याप्रमाणें अस्थिर, विद्युछतेप्रमाणे चचल व इद्रघ- 
नुष्याप्रमाणें क्षणमगुर व नाशवत आहेत, जगात नित्य असे काहीं 
नाहीं, असे वारवार चिंतवन करणे यास अनिद्यानुप्रेक्षा ह्मणतात. 
जअनिदतेयी भावना करणान्या भव्य जीवाछा शरीर, पुत्र, कलत्र, व 
भोगोपमोगाचे पदार्थ याबिषयी प्रीति जडत नाही, आणि त्याचा वियोग 
झाला तरी दु.ख होत नाही. कारण तो स्वतःच्या शरीराला सुद्धा 
अनितय मानून विरक्त असतो, शुद्ध, बुद्ध, ज्ञानरूपी, ज्योतिमेय आत्माच 
तेबढ़ा स्थिर आहे हैं तो जाणतो. 
२ अशरणानुप्रेक्षा, 
सिंहस्यक्रमेपतितं सारह यथा न रक्षते को5पि । 
तथा मृत्युना च ग्हीतं॑ जीवमपि न रक्षते को5पि ॥२४॥ 
“--( श्री घ्वामीकार्तिकेयालुपेक्षा ) 
अथेः---ज्याप्रमाणे एखाद्या अरण्यात सिहाच्या तांवर्डीत सांप- 
डलेल्या हरणारा कोणीहि शरण नाहीं ध्याचप्रमाणें द्ञा जीवाला ससा- 
रिक दुःखांपासून सोडविण्यास अथवा मृत्युमुखांतून ओढून काढण्यास 
एक धमंच कायतो समर्थ आहे त्याशिवाय कोणीहि समर्थ नाहीं, 
आपण जसे कम करू तसें फछ भोगू असे चितन करणे ब्याछा 
अशरणानुभावना ह्मणतात, 
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३ संसाराजुभेक्षा, 
कपविपाकवशादात्मनों भवान्तरावापिः संसार: । हमणजे 
कर्माचा विपाक झाल्यामुछं अनेक प्रकारचे जन्ममरण करीत करीत 
परिश्रमण करणे यास ससार हाणतात, हा जीव हवा ससारांत क्मो- 
च्या योंगाने एखाद्या नाटक्याप्रमाणे अनेक वेष घारण करून अनत- 
कालांपासून फिरत आहे, ह्याने अनत वेव्शं जन्ममरण केले, अनेक वेव्ठा 
नरकात जन्म घेतलछा, अनेकवेछा स्वर्गात जन्म घेतछा, अनेकवेत्ा 
पशुयोनीत जन्मछा, अनेक वेत्आ मनुष्य झाठा, परतु जन्ममरणाच्या 
दुःखातून पार पडछा नाही बगेरे चितन करणे यास ससारानुम्रेक्षा 
हणतात, साराश ससारात कोठेहि सुख नाही, ससार असार आहे, 
चारी गतींमध्ये अतिशय दुःख व यातना सहन कराब्या लागतात, 
व यातृन मुक्त होण्याकरितां झटले पाहिज असे चितन करणें यास 
संसारभावना हणतात, दा ससारानुप्रेक्षेया भावनेने ससाराचा 
तिठकारा येतो; हमणजे वैराग्य प्राप्त होते, व्यायोगाने ते दुःख चुक- 
विण्याकरितां मोक्षमागामध्यें श्रद्धा बछुकट होते. 
४ एकत्वानुप्रेक्षा, 
माश्या कर्मांप्रमाणे सुखदुःख भोगणारा मी एकटाच आहे, पुण्य 
व पाप कमोची जी बरी वाइट फ़छे आहत ती माझी मलाच भोगिली 
पाहिजेत, जिनधर्माशिदाय आपली स्त्रीपुत्र वर कोणीहि सुखदु खा- 
मध्ये साथीदार नाहीत, पुत्रदारादिक सबे आपापल्या मतलबाचे आप्त 
आहेत असे चितन करणें, अथात्‌ जन्मजरामरणरोगवियोगादि दु:खां- 
मध्ये आपणाला असहाय एकाकी असे चितन करणें, तसेच कुमा- 
राच्या चक्रावर फिरत असणान्या मोंध्याप्रमाणे चतुगेतिरूप ससारच- 
क्रात फिरणारा हा प्राणी एकटाच आहे असे चितणे याढा एकत्वा- 
नुपेक्षा ह्मणतात. 
५ अन्यच्वाजुप्रेक्षा, 
आम्यापासून हारीर है वेगढ्ें आहे. मोहान मी व्याला माझे;, 
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माशे असे ह्णतो, तसेच स्त्री, पुत्र धनादिक हेहि मजपासून बेगल् 
आहत, या जगात दिसणान्या सगढूया जड वस्तु आपणाहून भिन्न 
अहित असे चितबन करणे यास अन्यत्वभावना ह्मणतात, 
६ अश्ुचित्वालुप्रेक्षा, 
हैं शरीर सप्त घातुमय अद्यत दुर्गधी आहे, हें रुधिर, मास 
व वसा ह्ांनी व्याप्त आाहे, व नवद्वारांमधून नेहमीं यांतृन दुगेधमय 
असा मेला बाहेर येत असतो, ह्याला किती जरी सस्‍नाने घातली व 
किती जरी कस्तुरी, चदन, केशर ह्ांसारखे सुगध पदार्थ चोल्लें, 
व उटणी छाविली तरी ते कधीं पवित्र होणार नाही, उलट झ्याच्या 
ससगाने सुगधी पदार्थाचा सुगध नाहीसा होतो इतके हे शरीर अ- 
शुति जाहे, याचा अभिमान तो काय घरावयाचा* असे चित्तवन करणे 
यास अजश्युचित्वानुप्रेक्षा हमणतात, 
७ आखवालुप्रेक्षा, 
मिथ्यात्व, अबिरत, कपायापासून, व मनवचनकाय यांच्या चांच- 
स्यामुझे कर्माचे आख्रत्र होतात, “४ मनस्तनुवचःकमेयोग इत्यभि- 
धीयते स एवं आखबः ” व हा आस्त्रव ससाराला कारण, दुःखाचे 
मूछ, व आत्मग्रुणाचा घातक आहें असे चितबन करणे., अथोत्‌ 
ज्याच्या योगाने नवीन कर्म उत्पन्न न होतील असे विचार, उच्चार, 
व आचार या चितन करणे यास आम्त्रवानुप्रेक्षा ह्मणतात. शुभ- 
योगजन्यकमान्या आख्रवाला शुभासत्रव, व अश्ुभयोगजन्यकर्माच्या आख्र- 
बाला अज्ुभासत्रव ह्माणतात. अशुभास्रवाच्या यागाने बंध होतो, व 
बध ससाराचे मृव्कारण आहे. हणून मुमुक्षूनी द्यापासन॒ विमुख असाबि, 
८ संबरानुप्रेक्षा, 
है जीवा, तु समिति व गुप्ति याचे रक्षण करून अनुप्रेक्षांची 
भावना कर. आणि तप व सयम पादून परिषहाचा जय कर! असे 
तू केलेंस हझणजेच आलज्लवाचा निरोध (संबर) होईंल. सवराच्या स्वरू- 
पाचे चितवन करणे, हझणजे मरा होत असलेले आस्त्र4 कोणत्या 
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उपायांनीं रोकले जातीरू यार्चे चिंतन करणें, नव्या कर्मानीं आत्मा 
बद्ध होऊ नये हणून उपाय योजणे ही संबरानुप्रेक्षा होष. ज्या जीवारनें 
पुण्य अथवा पाप केछें नाही, व आत्म्याचे चितवन करण्यामष्ये आ- 
पक्के मन घातलें त्यानेच येणान्या कमाना रोकिलें; व संवराची प्राप्ति 
करून सुख मिव्विले, ही आठवी संबरभावना होय. सवरानुप्रेक्षेष्या 
भावनेने नवीन कर्म न येऊन क्रमाने मुक्ति होते. समिति हैं ज्याचें 
मूठ आहे, सयम हे ज्याला स्कथ आहेत, यम आएि प्रशम गुण हा 
ज्याला शाखा आहेत, दशधर्म ही ज्याचीं पुष्पें आहेत, शुद्ध चिद्रप- 
भाव है ज्याचे फू आहे असा हा सवररूपी वृक्ष भहे. 
९ निजराजुप्रेक्षा: 

गतकमांवासून मुक्तता मिव्ठण्याचे उपाय योजणें, अर्थात्‌ झ्ला- 
लेले कर्मंबध व्याची स्थिति पुरी होण्पाच्या पूर्वीच कोणता तपश्चर- 
णानें तुटतील, हझणजे कर्माची निजरा कोणव्या प्रकारानें होते याचें 
चितवन करणे ह्यास निजंरानुप्रेक्षा ह्मणतात, सम्यक्तव ग्रहण करणे, 
व्रतें पाछणे, कषाय सोडणे, तपश्चया करणें, परमात्याचें ध्यान करणें 
हीं व आणखी अर्शीच पुष्कछ कारण निजेरेची होत. 

१० लोकानृपरेक्षा, 
अनादिनिधनः सोअय॑ स्वय॑ सिद्धो प्यनावरः । 
अनिश्वरो 5पि जीवादि पदार्यें! संभ्रतो5निश्वम्‌ ॥ 
--शुभचन्द्राचाये ( ज्ञानाणेव ). 

हैं जग अनादिनिघन अहि, स्वयसिद्ध आहि, अविनाशी आहे, 
याचा कोणी ईश्वर स्वार्मी नाही, हे जावादि पदार्थानीं निरतर भरलेलें 
अहे, व अन्यमति दया छोकाची अनेक प्रकारच्या रचनेसबधानें कल्पना 
करितात ते मिथ्या आहे. असे चितवन करणे यास छोकानुप्रेक्षा ह्मणतात, 

निःपादितः स केनापि नेव नेवोद्धतस्तथा । 


८ 
न भम्मः के त्वनाधारों गगने स स्वयं स्थितः | 
--( शुभचन्द्राचायेक्त शानाणेव. लोकालुप्रेक्षा, ) 
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हैं जग कोणी नि्मोण केलें नाही, अन्यधर्मी ब्रह्मदेवानें ही 
सृष्टि निर्माण केली असे जे ह्मणतात ते चुकीचे आहे, तसेंच हैं जग 
कासवाच्या पाठीवर अथवा शेषाच्या पाठीवर आहे हें ह्णणें खोटे 
ञाहे. हैं कोणी उचद्धन घरलें नाहीं. हैं निराधार आहे. तरी पण 
हैं भम्न होणार नाहीं. आाकाशामध्यें स्वयं राहिलें आहे. 
किनहू न करो न धरे को । षटद्रव्यमयी न हरे को | 
सो लोकमाहिं बिन समता । दुःख सहे जीव नित श्रमता ॥ 
--( दोलतरामकूृत छः ढाला. ) 
हैं जग अथोत्‌ हा छोक कोणी नि्मोण केला नाहीं, किंवा 
हाला कोणी उचढून घरले नाहीं, हा लोक जीव, पुद्ठछ, धमे, अ- 
घरमं, आकाश, काल अशा सहा द्रव्यानीं प्रयेक ठिकाणीं भरलेला 
आहे. “लोक्पन्ते जीवदयो यस्मिनू्‌ स छोक/» अशी “ छोक !? 
शब्दाची व्याख्या जैनागप्रात केली आहे. कोणी ह्वा जगाचा नाश 
करू: शकत नाहीं. ह्मणजे याचा काोणी हती नाही. दा जगाच्या 
चारी बाजूछा तीन प्रकारचे वायु जाहेत व्या तीन प्रकारध्या वायुनीं 
ते त्रेलोक्य वेढलेले आहे, ते त्रैलोक्य असख्यप्रदेशीं असुन ते सबे 
असंख्य प्रदेश जन्ममरणांची स्‍्थाने आहत. ट्या त्रैलोक्यात असा एकहि 
प्रदेश नाहीं की ज्यांत हा जीव अनतवार जन्मून मरण पावला नाहीं 
हझणजे हा जीव समतामावाशिवाय अथोत्‌ बीतरागतेशिवाय त्रेलोक्यांत 
नित्य श्रमण करोत आह. हें त्रैछोक्य एखाद्या मनुष्याने आपल्या कंब- 
रेवर दोन्‍्ही हात ठेवून उमे राहुन दोन्‍्ही पाय पसरले असतां जो 
आकार होतो वाया आकाराचे आहे. ह्मणून वर सागितलेल्या गोष्टीचा 
विचार करणें- हें जग कोणद्या द्र॒ब्यांनी भरलेलें आहे, याचीं तत्वे 
काय आहेत, तसेच हांत अधोलोक, मध्यछोक व ऊध्वेछोक असे वि- 
भाग भहेत, यांत किती जातींचे जीव राहतात, है सादि आहे कीं अनादि 





३ जैनधर्मोतील पुरुषाकार लोकाचें स्वरूप ज्ञाणप्याकरिता शेलोकसार, 
अम्बूद्ीपप्रच्नति, सूर्यप्रज्षप्ति, चन्द्रप्रशप्ति आदि मोठमोठले ग्रथ पदबित, 
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आहे, वगैरे विषयांचे चिंतवन करणे-दह्यास लोकानुप्रेक्षा' झ्ृणतात. 
११ बोधिदुलेभानुषेक्षा, 
सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यकचारित्र ह्या रत्नत्रयीला बोधि! 
ह्मणतात. याची प्राप्ति होणे फार दुलेभ आहे. हा ससारांत मी अन- 
तकाछर परिमश्रमण केले परतु मा आत्म्याची खरी ओंबठ्ख कधों झाली 
नाहीं, मा हित्ताहित मछा कब्ठलें असते तर मीं आपकलें कल्याण 
करून घेतलें असर्ते, व मग मला पुनः जन्ममरण करावे लागले 
नसतें, परतु ती बोधि ह्मणजे रत्नत्रयी फार दुलेभ अहिे. 
यासबधानें ग्रुमचन्द्राचार्यविरचित ज्ञानार्णवामध्ये द्वादशानुप्रेक्षाचे वर्णन 
करताना आचायोनी अ्से हटले आहे:--- 
सुलभमिह सप्रस्त वस्तुजातं जगत्या- 
मुरगसुरनरेन्द्रेः प्राथितं चाधिपत्यम्‌ । 
कुलबलसुभगत्वोद्परामादि चान्यत्‌ 
किमुन तदिदमेक दुलेभ॑ बोधिरत्नम ॥ 
अर्थ:--या जगामध्ये तिन्‍हीं छोकामप्रील समम्त वस्तूचा समूह 
मिठ्णें सुलभ आहे. किबहुना परणीन्द्र, मुरेद्र, नरेन्द्र यांनीं सुद्धा 
प्राथेना करण्या योग्य असा अधिपातिपणा मिल्ठणेहि सुलम जाहें. 
इतकेच नब्हे पण कर्मोदयाने कुछ, बह, सुमगता, सुदर ज्तरी 
इत्यादि सब वस्तु मिठ्णेहि सोपे अहे. पर्तु सम्यर्दशेनज्ञानचा- 
र्त्रिस्वरूप बोधिरत्न मिछिण, अतिशय दुलेभ आह असे चितवन 
करणें थ्यासच बोधषिदुलेभानुप्रक्षा हझणतात, 
१२ धमोनुप्ेक्षा. 
रत्नत्रयी झणजे सम्यग्दशेन, सम्यग्ज्ञान, व सम्यक्चारित्र हाच 
खरा धमे आहे, आत्म्याचा ठुद्ध निमेल स्वभाव हा आपला घमे आहे, 
असे चिंतबन कराबे. तसेंच हा अहिंसामय-दयामय-जों धमं आहे 
तो निम्नेथ अशा जिनेन्द्रभगवानानें सांगितछा अहि. तो दशलक्षण- 
युक्त आहि व द्याची प्राप्ति मला द्यवेव्पयेत न झाल्यामुकछेच मला 
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संसारांत जन्ममरणाच्या फेज्यांत परिश्रमण करावे छागत आहे. घर्माची 
प्राप्ति झाल्यानें इद्रधरणीद्रचकरतर्मादिक पद सहज मिक्ृन चार 
पुरुषाथीतील शेवटचा पुरुषार्थ जो मोक्ष व्या सुखाची प्राप्ति होते. 
झणून कल्याण करणान्या हा जैनधमीचे ठिकाणीं तुझें निमेल असे 
श्रद्धान मोक्षप्राप्ति होइप्यंते असले पाहिजि असे चितवन करणे ही 
धर्मालुप्रेक्षा होय. 

याप्रमाणे बारा अनुप्रेक्षा जाणाब्यात. ह्या बारा भावनांचे जो 
निरतर चितबन करील ट्याला रोगादिबाधारहित, अतीन्द्रिय व अबि- 
नाशी सुख मित्ठेल अथांत्‌ केवलज्ञानानद सुख होईल, मुमुक्षुजनानीं 
हा अनिद्यादि बारा भावनाचे निरतर चितवन करावे. ससा- 
रामध्ये वैराग्य उत्पन्न करण्याला जैनधर्मामध्यें दवा बारा भावना सांगि- 
तल्या अहेत. ह्ाचे वारबार चितवन केब्याने संसारदेहभोगांमधील 
ममत्व कमी होऊन कपायांची मदता होईल व आत्महित साधप्पाची 
प्रवृत्ति होईल. 

विध्याति कषायाश्रिबिंगलति रागो विलीयते ध्वान्तम्‌ । 
उन्मिषति बोधदीपों हृदि पूंसा भावनाभ्यासात्‌ ॥ 

अथे।--द्या बारा भावनाचा अभ्यास केल्याने कषायरूपी अप्नि 
विज्वून जाऊन, ज्ञानरूप दीपकाचा प्रकाश पडतो. अथोत्‌ हा योगा- 
(घ्यान) धिकार आहे. तेव्हां ध्यानामुले केवलज्ञान होऊन मोक्ष मित्तो 
येथपयत द्वादशानुप्रेक्षाचे वणन झाले. आता श्रावकांच्या त्रेपन क्रिया! 
सागतों'-भ्राठ मूल्युण, वारा व्रत, बारा तर्पे, एक साम्यमभाव, अकरा 
प्रतिमा, चार दाने, एक पाणी गाद्धून पिणे, एक रात्री मोजनद्याग, 
एक सम्यग्दशेन, एक सम्यगज्ञान, एक सम्यक्चारित्र, मिक्ून त्रेपन 
क्रिया होतात. 

ग्रहस्थी श्ावकांचीं पटकर्मे, 
ग्रहस्थांचीं दररोज षट्कर्मे सागितली आहेत. ती अशीं - 


१ इज्या (पूजन करणे ), २ वाती ( असिमासेआदि सहा प्रकारचे 
दे 
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घंदे करून निवाह करण), ३ दत्ति, ४ छ्वाध्याय, ५ सयम, 
आणि ६ तप. 

देवपूजा गुरूपास्ति स्वाध्यायः संयमस्तपः । 

दानं चेति ग्रहस्थानां पटकर्माणि दिनेदिने ॥ 

जिनागमांत गृहस्थाचीं अशी सहा कमें सांगितलीं अहित, क्षा 
अवसर्पिणी कालामध्यें क्मभूमीच्या प्रारमी जेब्हा कल्पवृक्षांचा अभाव झाला 
तेब्हां सबे मानव॒जात उपजीविकेच साधन न राहिल्यामुझे धाबरून 
गेली; व श्री आदिनाथ महाराजांची वत्याबदर प्रार्थना केली; दावे 
श्री आदिब्रह्मा ऋषभदेवानें उपरजीविकेप्रीयर्थ पट्कर्म स्थापन केले, 

अपसिमपिःकृपिविदा वाणिज्य शिटपमेवच । 

कमोणीइमानि पोदा स्युः प्रजाजीवनहेतवे ॥७९॥ 

-( श्री आदिपुराण पे १६ ) 

अधथे;।--असि, मसि, कृषि, वाणिज्य, शिल्प, आणि पश्ु- 
पालन असे सहां प्रकारचे धदे करून निवोह करणें; असि हणजे 
तरबार, बदूक वगैरे हयारें बाल्गून राज्यव्यवस्था करणे, मषि क्षणजे 
अध्ययन व अध्यापक याचा धदा करणे, कृषि झणजे शेतकी करणे, 
वाणिज्य हाणजे व्यापार करणे. शिल्प ह्णजे सुतारकाम, छोहार- 
काम, चित्रकाम, यत्रकाम बंगेरे करणे. आणे पशुपालन हाणज गवद्पणा। 
बगेरे धदा करणें, असे सहा प्रकारचे धदे करून उदरनिर्वाह करावा. 
उद्योगधंदा करवा, आकसाने बमू नये. आपल्या उदरनिवाहाचे ओश्े 
होईंल तेथवर दुमन्यावर पड देऊ नये, ह्यावरून जैनशाज्ल स्वावलबनाचे 
तत्व शिक्रवित राज्य करणाराने आत्मपाठन हाणजे सतःच्या प्राणाचे 
रक्षण कराब, मतिपालन ह्णजे आपली बुद्धि झुद्ध ठेवावी. कुलूपा- 
लन हाणजे राजकुछाला सांमाकून द्याचा नांवलीकिक ठेवावा जआागे 
प्रजापालन झणपन्े पृत्राप्रमाणे प्रजेचे रक्षण करावे व दुष्टाचा सहार 
कगवा. दत्ति हणजे चार प्रकार दान दावे, ख्वाध्याय हणजे 
धमप्रथ बत्व्लेल , शिकवाबेत, सयम हाणजे मनोनिग्रह करणें. भाणि 
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तप हणजे इच्छेला रोकणे हझणजे शरीरावरील ममत्व कमी करण्या- 
करितां कायछ्लेश करणे. संयमासबधाने एका गाथेत हटले आहि. 

गाथा;--सजमु अणुकपकुणतएण | सजपम्तु परमत्थवियारणेण ॥॥ 
सजम्रु पोसदइ दसण हु पथु । संजमु निच्छय णरुमोक्ख पथु ॥१॥ 
सजम्रु विणुणरभव सयत्ु सुण्ण | सजमु विणु दुग्गइ जियउपण्ण ॥ 
सजमु विणु घाडिय मइच्छ जाउ | सजमु विणु विहलिय अत्यि आऊ ॥ २॥ 

अथे;--दया केल्यामुत्ठे सयम होता, परमार्थाचा विचार केला 
हाणजे सयम होतो, हा सयम सम्यक्दर्शनाच्या मागौला पुष्ट करतो. 
ब निश्चयनयाने मनुष्याठा सयभ हाच मोक्षमार्ग होय. सयमाशि- 
वाय मनुष्यजन्महि व्यर्थ आहे, अथांतू इद्रादिक देव देखीरू सयमा- 
करिता ह्मणुन मनुष्यजन्माची इच्छा करतात., सयमाच्या अभावी हा 
जीव नेहमी दुगंतीमध्ये उत्पन्न होता. हमणून सयमाशिवाय मी एक 
पतठहि खर्च करणार नाही अस आपण चितबन केले पाहिज. कारण 
सयमाच्या अभावीं हे आयुष्यहि व्यर्थ होय. तपाचे वर्णन वर केलेंच 
आहे. येणेंप्रमाण यृहस्थान्या षटकर्माचे वर्णन करून “ सस्कारा ! 
कडे वल्ठतो, 

संस्कार अथवा क्रिया 

हिदुर्मीयांमध्यें जले १६ सस्कार सागितले आहेत तसेच जैन. 
लोकांत गर्भाधानादि त्रेपन ५३ किया गृहस्थ-श्रावकाने कराव्यात असे 
सागितले आहे. ह्याचे सबिस्तर वणन महापुराणात सागितले अहे. 
द्यातील कांहीं क्रियांची नांवे व लक्षणे येथे सक्षिप्पणे सागतो. पहिली 
गर्भाधानक्रिया. स्ली ऋतुमाति झाल्यावर सहावे दिवशी तिने स्नान 
करून पतीबरोबर देवपूजा कराबी व सतानप्राप्तीसाठी उभयतानीं रात्री 
सभोग करावा. ऋतुकालाशिवाय सभोग करू नये. तेरावी क्रिया 
लिपिसख्यानसग्रह. मुलाछा पाचवे वर्ष लागछे हणजे मग ट्याला गुरु- 
गृही ( उपाध्याकंडे) नेऊन “७ नमः सिद्ध” ह्मणज ओकार लिहि- 
ण्यास शिकवावा, १४ वी उपनीति, आठवे वर्षी गुरूकट्टून लाला 
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अणुब्नते देववाबीत, गरुषात यज्ञोपवीत घालावें, आणे कबरेस कड- 
दोरा बांधावा, १९६ वी ब्रतचयोा, अणुव्रते पाछावीत, व ब्रह्मचयानें 
वागून विद्याभ्यासात कांछ घालवावा, त्रेचात्ठिसावी क्रिया स्वराज्य, 
हणजे प्रथ्वीचें राज्य करणे. ४७ साम्राज्य. दांत भसे सांगितले आहे. 
पार्यिवान्‌ प्रणतान यूयं न्‍्याये! पालयत प्रजा: । 
अन्यायेषु परह्त्तिश्रेद हृत्तिलोपो ध्र॒व॑ं हि वः ॥२५९॥ 
न्यायश्र द्वितयों दुशनिग्रह! शिष्टपालनम्‌ । 
सो5य सनातनः क्षात्रोधर्मो रक्ष्यः प्रजेखरः ॥२६०॥ 
आपल्या माडलिक राजाना प्रजा पालन करण्पाविषयीं ताकौद देतांना 
परमेष्टी झणतो -'तुझी नीतीनें प्रजेचे सरक्षण करा. अनीतीकडे तुमची 
प्रवात्ति झाल्यास तुहझांस खचित अन्न मिठणार नाही. नीति दोन 
प्रकारची आहे. एक दुष्टंना शासन करणे व दुसरें साधू्चे पालन 
करणें. ही दोन प्रकारची नीति हाच क्षत्रियांचा धमे आहे.' पुढे 
४८ वी निष्क्रातिक्रिया आह. 
त्वया न्यायधनेनाड़ भवितव्यं प्रजाइतो ॥ 
प्रजा कामदुधा भेनुमेता न्‍्यायेन योजिता ॥२७०॥ 
राजढत्तामिद विद्धि यन्न्यायेन धनाजेनम्‌ ॥ 
व्धेन॑ रक्षणं चास्य तीर्थे च प्रतिपादनम्‌ ॥२७१॥ 
असपंजसवृत्तो हि निजेरप्यमिभूयते ॥२७९॥ 
समंजसत्वमस्येप्ठ प्रजास्तविषमेज्षिता ॥ 
आरशेस्यमवाग्दण्डपारुष्यादिविशेषितम्‌ ॥२८०॥ 
हणजे परमेष्टी आपल्या पुत्राला दीक्षेच्या वेी असा उपदेश 
करितात, “बा पुत्रा, तू न्‍्यायधन ह्मणजे न्याय हेच ज्याचे द्रव्य अहि 
असे व्हाबंस. कारण न्यायानें वागविलेली प्रजा ही कामधेनू होय- 
न्यायाने द्वब्य मित्ठविणें, तें न्‍्यायाने वाढाविण, ब्यार्चे न्यायाने सरक्षण 
करणे व ज्याचा सत्पात्रीं खचे करणे हा राजाचा सदाचार होय, अ- 
समजसतेने वागणात्या राजाचा आपल्या प्रजेकट्टन पराभव द्वोतो. 
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राजाच्या ठिकाणी समजसपणा हणजे भयकर दण्ड करणें, फार्जाल 
कर बसाविणे, अथवा सत्पुरुषाचा छछ करणे हा नसून प्रजेविषयीं समद्ृष्टि 
असणे हा होय.” इत्यादि वणन आहे. ४९ दिशाजय-सहा खड पृथ्वी 
जिकण्यास निघर्णे. ध्यांतील बहुतेक क्रिया (सस्कार ) सध्यां आप- 
ल्यामध्ये करीत नाहीत, मुख्य तेवढ्या मानतात. दा त्रेपन क्रिया श्रावकांच्या 
गुणाला वाढवीत मोक्षपदाला पोहोचवितात. द्याप्रमाणें श्रावकघमे आहे. 
जैनधमोमध्ये उच्चतम व सर्वोत्कष्ट नीतितत्वे व सदाचार गोविलेला 
आहे. तसेच जैनधर्मातील नियम पुनःपुन., आपणालरा कठरवाने असे 
सांगतात की, हा ससार आपले मनोरथ प्रूण करणार नाही. ह्यावर 
प्रीति करू नको. फक्त आपल्या आत्म्याचे ध्यान कर. होईल तितके 
करून हा ससागशी आपला सबंध कमी ठेवून कसाहि आणी- 
बाणीचा प्रसग आला तर तू स्वत्व ( आक्रस्वरूप ) विसरू नकोस. 
आपणाला हे नियम योगी अथवा मुनि होण्याचा उपदेश करून 
क्रमाक्रमाने स्वतः परमात्मा बना असे सागतात. आमच्या धर्मातील 
तर उदात्त असन व्यावरच नीतीची इमारत उभारली ही गोष्ट या- 
वरून कोणाच्याहि ध्यानांत येईल, इतर धर्माच्या तत्वांशी जैनधमोची 
तुलना केली असता कोणालाहि असे दिसून येईल की, आमचीं धमे- 
तत्व त्रिकाठाबाघित आहेत, सत्य आहेत, उदात्त आहेत, व निस- 
गाला अनुसरून अहित. जैनधमात मानवी कतंन्यासबध'ने जितका 
चागला खुलासा झाला आहे तितका इतर कोणत्याहि धर्मात झालेला 
नाही. अतींद्रिय गोष्टीचा खुलासा आमच्या धर्मापेक्षा इतर धमोत 
सांपडणे शकय नाहीं. चर्मचक्षूना व्गोचर होणापन्या बाह्य सष्टीशि- 
वाय करून या न्रेलोक्यांतीरू अज्ञेय वस्तूचें ज्ञान जर कोठे मिल्लर्ण 
शक्‍य असेल तर ते आमच्या धर्मातच होय. आमचा घम आज हजारों 
वर्ष अनेक जीवावरचे दुखणे येऊन देखीरक टिकला आहे यांतीलहि 
बीज हेंच होय. आजपययंत अनेक धर्म आपल्यापरीन जैनधमोवर वच्चेस्व 
स्थापन करण्याचा प्रयत्न करून गेले, परतु कोणग्याहि एका पमोनें 
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जैनधर्म आत्मसात्‌ करून घेतला जाहे अरे झाले नाहीं. उल्ट या धर्मा्या 
शगड्यामध्यें आमच्या जैनधर्माचा सस्कार इतर धर्मोबर पुष्कत्ठ अदाने झाला 
असल्याचे लो० टिल्कप्रभृति विद्वानांनीहि प्रांजलपणे कबूल केले भाहे. 
जैनधर्म ह एक वेग्शाच खतत्र असा योग्याचा व ग्रहस्थांचा घम आहे. 
जे ह्ञा ससाराला व ह्यांतीरू बस्तूना तुच्छ मानतात, जे ह्या जगाओीं 
आपला फार थोडा सबंध ठेवितात, जे एका प्रतिमेपासून ते दुसन्‍्या 
प्रतिमेपर्यत बाढत वाढत शेवटी ससाराचा त्याग करून निग्नेथ बनून 
परमात्मस्वरूपामध्ये तन्‍्मय होतात अशा छोकाचा हा धर्म आहे. जे 
छोक हा ससाराकरितां जन्मास आले आहेत, व ज्याना खाणेपिणे व 
चैन करणे इतकेच आपकलें आयुष्यातीछ इतिकतेब्य बाटते भशा लो- 
काकरिता जैनधम्म नाहीं. असो. श्रावकाच्या ज्या काहीं क्रिया वर सागे- 
तलया जहेत व्यामध्ये “ स्नान करूं नका. दतधावन करू नका, 
मलिन रहा, ” असा कोठेहि उपदेश केलेढा नाहीं. उलट प्रत्येक 
श्रावकाने आपले शरीर स्नान करून पवित्र व नि राखाबवे असाच 
उपदेश केलेला आहे. दशलक्षणी घर्मातीऊ ही एक आज्ञा भाहे. शौच- 
घम हाच उपदेश कठरवाने सागत आहे. कर्मठ जैनीसुद्धा नि स्नान 
करितात, फक्त एकदाच स्नान करितात एबढेंच नव्हे तर ज्या ज्या 
बेढीं मलमूत्र विसर्जन करून येतात सा वा वेछीं स्नान करणारेहि 
बेरेच छोक आह्मामध्ये दिसून यतात, जे लोक जैनांना मलीन हण- 
तात ते चक्षम्य अशी चूक करितात. द्या बाबतींत ते जैनांशीं अन्या- 
यानें वागतात. जैनशाख्रामध्ये आपले शरीर स्वच्छ व निरोगी ठेव- 
प्याबइल स्पष्ट आज्ञा आहे. पडित आशाधरक्ृत सागारधर्मामृत 
प्रथामध्यें झटले आह कीं, स्नानाने देह झुद्ध करून स्वतः जिनपूजा 
कराबी; अथवा इतराकड्ून करविस्यास तोहि स्नानानें पवित्र झाला असाबा. 
स्त्थार्म्मसेवासंक्िष्ट:ः स्नात्वा55कण्ठमथा55शिरः ॥ 
स्वय॑ यजेताहत्पादानस्नातो5न्येन याजयेव्‌ ॥३४॥ 
अथेः-- ल्लीसग व उदरनिवाहाचे उद्योग करून धकलेला 


( १९९ ) 


जो प्रापंचिक मनुष्य द्यानें कंठापयत किंवा मस्तकावरून स्नान करून 
बुद्ध होकऊन नतर स्वहस्ते जिनेद्राची पूजा करावी. स्नान झाले नस- 
ल्‍्यास जो स्तानानें शुद्ध झाला आदि अशा इतर श्रावकांकडून पूजा 
करवाबी. ' नित्य स्नान गृहस्थस्य ” असेहि हझटलें आहे. यावरून जन- 
लोक अमगछ अथवा घाणेरडे असतात असा मिथ्या दोषारोप करणे 

मूखेपणाचे आहे. येथपर्यत श्रावकधमाचे थोडक्यांत वर्णन केले. 

मुनीचें चारित्र, 
विषयाशावश्ञातीतों निरारंभो5परिग्रह! । 

ज्ञानध्यानतपोरक्तस्तपस्वी स प्रशस्यते ॥ समंतभद्वाचार्य- 
अथे;--ज्याढा बिषयाची आशा नाहीं, जो आरमभ व परिग्रह 
सोड्न देऊन ज्ञान, ध्यान, आणि तप यामध्ये सदा निमम्न झाला 
भाद्दे तो तप्त्ली अथवा मुनी होय. श्रावक आपले आचरण सुध- 
रीत अकराब्या प्रतिमेपर्यत गेला ह्मणजे द्याने गुरूपाशी साधुदीक्षा 
ध्यावी. साघूचे अहाबीस मृव्युण आहेत ते असे-(७) अहिसा, सत्य 
बंगेरे पाच महात्रतें (५) इंयो, भाषा वंगेरे पाच समिति पाछूण, (६) 
सामायिक, प्रतिक्रमण बंगेरे सहा आवश्यक पाछणे, (५) शब्द, स्पशे, 
रूप, रस, व गध या पाच इद्रियाचे विषय सोडणे, (१) वल्लवत्याग 
(१) केशछोच करणे हझणजे डोक्यावर्रे७ केस, दाढी व मिशा खह- 
स्ताने उपटून काढणे, (६१) एक वेछ भोजन करणे, (१) उभ राहून 
भोजन करणे, (१) पाणिपात्रात भोजन करणे, (१) स्नान न करणे, 
(१) दंतधावन न करणे. असे अड्डवीस मूछगुण पाव्णारा तोच मुनी 
होय. दिगबर नुद्राधारी साध्ूनी आत्मध्यानाकरिता निरजेन ठिकाणीं 
लहान मुलाप्रमाण विकाररहित व नम्न असले पाहिजे. जमिनीवर 
निजलें पाहिजे. आपल्या समोर चार हात जमिनीपर्यत दृष्टि ठेवून 
सावधानानें जीवजतु पाहुन चालले पाहिजे. व तसेंच 9६ दोष व 
३६२ अंतराय टाकून श्राबकाच्या येथे ता जे देइंख तेबढे खाऊन बाहेर 
निधावे. दिगंबर यततींचे पात्र हस्तच होय, १ छ्लुधा, ३ तृष्णा, ३ 
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शीत, 9 उष्ण, ५ दशमशक, ६ नाल्य, ७ जअरति, ८ ज्री, ९ 
चयो, १० आसन, ११ हयन, १२ दुर्वैचन, १६ वध, १४ 
याचना, १५ अछाभ, १६ रोग, १७ तृणरपशे, १८ मर, १९ 
सत्कारपुररकार, २० प्रज्ञा, २१ अज्ञान, व २२ अदशेन असे बाबीस 
प्रकारचे परिषह्र सहन करावेत, ज्या साधूमध्ये हे बाबीस प्रकारचे 
परिषह सहन करण्याची शक्ति नाहीं ते कर्षीहे साधू होऊ शकत 
नाहींत. साधूची अयाचकव॒रत्ति असछी पाहिजे. ह्णून लांनीं चौदा 
प्रकारचा अतरग ब दहा प्रकारचा बहिरग परिग्रहांचा त्याग केला 
पाहिजे व नि्म्रथ झाले पाहिजे, उन्हाब्यात परवेतशिखरी, हिचाब्यात 
नदीच्या काठीं, आणि पावसान्यांत झाडाच्या खाढी तपश्चरण करावे, 
सवबेदा ध्यान व ध्वाध्याय यामध्ये निमग्र असाव. प्रो. हरामिन जेकोबी 
यांनीं जैनमुनीसबधाने हाटठले आहेः- ]]॥७ ॥0प्राता8 ० ६86 तेद्वा5, 
70 87]0९878, एछ९०ए ई0ावे 0 इ९छपशणा धावे ग्रडापा8 8 9९कए ए. 
जैनमुनीना एकातबास व सृष्टिसोदय फार आवडते. दौलूतरामजींनी 
आपल्या छःढालेमध्यं मुनीच्या चारित्रासबधानें असे हझटले आहे,-- 
अरिप्रित्र महल प्रसान कंचन, कांच निन्दन धुतिकरण | 
अधधावतारण असि प्रहारण, में सदा समता धरण |! 
तप तपें द्वादश परें वृष दश, रतन त्रय सेव सदा । 
मुनि साथमें वा एक विचरें चहे नहिं भवसुख कदा ॥ 
अथेः--मुनीं ना शत्रु व मित्र, राजमहाल व स्मशान, सुवर्ण 
व कांच, निंदा व स्तुति, त्याची पूजा करणे व लाना असिप्रहार 
करणे ह्यामध्ये काहीएक भेद दिसत नाहीं. कोणत्याहि स्थितीमर््ये 
द्ाच्या मनाची समता असते. बारा प्रकारचें तप करणे, दशलक्षणी धम 
पाछणें, रनत्रयीची सदा सेवा करणें, स्वतः एकटे बिहार करणें, 
अथवा मुनीसधाबरोबर विहार करणे, व ससारसुखाचा कधीहि अभि- 
छाष न करणें, अश्ञा प्रकारचें मु्नाचे चारित्रय असलें पाहिजे. तमेच 
मु्नीनीं सघांत राहणें जास्त चांगलें. मुनीचें मरण सन्निध 
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आडे असता श्रावकाप्रमाण द्यानेहि समाधिमरण साधाबे ( सल्ले- 
खना करावी). मरण सल्निध जालें असता सघाचार्यानीं परगणचर्यो 
करावी. झणजे पहिल्या संघातून दुसन्या मुनींच्या सघात जावे. का- 
रण जया सघाचे आपण धुरीण असतो व्यामध्य आपणास अशक्तता 
भ्राढी असतां, अथवा शारीरांत व्याधि झाली असतां, अथवा इत्तर 
कोणथाहि कारणानें आपत्या शिष्यांस आपण आज्ञा केठी असतां 
ती जर सघातील इतर मुनींनीं ऐकिडी नाहीं तर स्यापासून परिणा- 
मांत क्रोध वगेरे उत्पन्न होतों, व समाधिमरण साधत नाहीं. करिता 
दुसन्‍्या सघात गेले हणजे आज्ञाभगादिकांपासून होणारे जे दुष्परि- 
णाम ते न घडल्यामुछें परिणाम शात राहुन मरण साथता येते, का- 
रण पहिल्‍्या सघात राहिल्यापासून आज्ञाकोप, कठोरबचन, कलहप- 
रितापन, निर्भयता, स्नेह, कारुण्य, ध्यानविन्न आणि असम्राषि असे 
दोष उत्पन्न होतात, व दुसन्या सघांत दा दोषाची निद्ृत्ति होते. 
सबब संघाचायोनीं दुसन्‍्या संघात जाबे. हा यतिघर्म असिधारात्रता- 
प्रमाण कठीण आहे. यतीनीं आपला सब बेछ शुक्नध्यान व पर्मष्यान 
यापध्यं घालवावा, श्रेतांबर जेनयति हे झुश्रवस्र॒ परिधान करितात. ते 
शहरांत राहतात, व बिछान्यावर निजतात, दिगबर यति नग्न राहतात, 
असो. येथपयेत 'यत्याचाराचे! वर्णन केठे. आतां ध्यानाचे वर्णन करितों. 
ध्यान, 

चित्तविक्षेपद्यागों ध्यानम्‌ । ह्णजे ज्षेयवस्तूमध्य आपल्या 
चित्ताची एकाग्रता करणे, द्याला ध्यान ह्मणतात. ज्ञेय हाणजे जी 
जाणण्यायोग्य वस्तु आहे ती. ध्यान हा एक मोक्षाठा जाण्याचा प्रधान 
( राज ) मार्ग आहे. द्याच्या योगाने आमची कर्मबंधन एकदम तुट्दन 
जातात, ह्ाणजे कर्माची निजेरा होत जाते. ध्यानाचे चार प्रकार 
अहेत, दोन शुभ व दोन अशुभ- दोन अश्युम अथवा खोटीं घ्यानें 


भद्दित, तीं अज्ञी:-एक आते व एक रोड. 
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आतंध्यान, 
दुःखके कारण आवते, दुःखरूप परिणाम । 


भोग चाहि यह ध्यानदुर, आते तजो अघधाम ॥ 
“--( ज्ञानाणंव. अ. २५. ) 


आते ह्मणजे दुःखी होण. अथात्‌ ज्यायोगान परिणाम (भाव) 
दुःखी होतात ह्याढा आतंध्यान हझणतात, परिणाम दुःखी होण्याची 
चार कारणें आहेत. (१) इृष्ठतरियोग-ह्णजे आपल्या आवडत्या माण- 
साचा, अथवा इष्ट बघ्तूचा वियोग हाणे, ब ह्यामुछे शोक करणे. 
(२) अनिष्ठसंयोग-ज्या अचेतन अथवा चेतन वस्तु नावडल्या आहत 
त्याच्रा सयोग झाल्यास वा दूर करण्याकरिता [चिता करण, दुःख करणे.( ३) 
पीडाचितवन-रोगादि दुःख झाले झणजे चिता करण. (9) निदान 
दुसनन्‍्याची विभूति ह्मणज सपत्ति घन दोछत पाहून आपल्याला दुःख 
होणें, व आपणासहि असण्याविषयीची इच्छा करणे, आतंध्यानान तिये- 
ग्गतीचे आयुष्य बाते, मून्छा ( परिग्रहासक्ति ), दुष्स्वमाव, लुब्घ- 
पणा किवा कृतप्रपणा, आब्यस, अविकामिछाप, भय, अत,करणाचा 
चचलपणा, पश्चातताप हीं आतंध्यानाची चिन्हें आहित, याप्रमाण आत- 
ध्यानाचे निरूपण करून रोद्रध्यानाच निरूपण करितो. 

रोद्रध्यान, 

पंच पाप में हपे जो, रोद्र ध्यान अप खानि । 

आतेकद्यो दःख मगनता, दोझ तजनिज जानि ॥ 

पापामध्य आनद मानण्याचे परिणाम (भाव) असणे, ऋरपणा 
करणे ह्याला रोद्रध्यान ह्मणतात. असे परिणाम होण्याची मुख्य चार 
कारण आहेत, (१) हिंसानंद-आपल्या मन, वचन, कायेनें दुस- 
न्याचा स्वतः प्राण घेणे, अथवा प्राण ध्यावयास लावणें, अथवा दुसरा 
कोणी जीव घेत असत्तांना ते ऐकून आनद मानणे, एखाद्या अवय- 
वाचा छेद करणे. (२) मृषानंद-खोट बोलणे, बोछा/बयास छावणे. 
अथवा बोलकेले ऐकून आनदित होणें. (३) चौयौनंद-चोरी करणे, 
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अथवा करबिण. अथवा दुसन्‍्या कोणी केडी असे ऐकून आनद मानणे, 
(४ ) परिग्रहानंद-ससारिक सामग्री वाढविणें, वाढवावयास छावणे, 
अथवा वाढली असे ऐकून आनद पावर्णे, रोद्रध्यानाचे वर्णन बाच- 
ताना महापुराणांत एक अत्यत बोधप्रद अशी गोष्ट आमच्या बाच- 
ण्यांत आडी ती आह्यी आमच्या वाचकाकरिता खालीं देतो. 


० | 


सिक्‍्थमत्स्यः किलेको5सो स्वयंभूरमणाम्बुधों । 

महामत्स्यसमान्दोषानवाप स्मृतिदोषत३ |॥ 

अथे;--स्वयभूरमण समुद्रामध्ये सिक्‍्थमत्स्य नावाचा (तांदका 
इतका मोठा) मासा महामत्स्याच्या व्यापाराचे स्मरण करून ता दोपाने 
महामत्स्यातारस्या दोषाना प्राप्त झाला, ताथये, प्रूवी स्रयभूरमण समु- 
द्वामध्ये शिशुमार नांवाचा एक फार मोठा मत्स्य होता; तो इतका 
मंठा होता कीं, तो चाकू ढागछा हाणजे पूर्वी ज्या जागेवर ब्याचें 
तोड होते त्या जागेवर द्याच शेपूट येप्पास सहा महिने छागत असत, 
अशा व्या माशाच्या डोन्यांत एक लहान मासा होता, ज्याबरेदी ता 
शिशुमार मत्त्य निज असे टावेढी त्याच्या श्वासान्छासावरोबर किती- 
एक प्राणी बाहर पडत व आतहि जात असत, तो त्याच्या नेत्रात 
असलेला मासा बाहर पडलेल्या जीवाना पाहन मनात चितन करो 
की, माझे तोंड जर याच्या तोडाप्रमाण विस्तृत असते तर मी है 
सगकछे जीव सहज मक्षण करून टाकले असते, अश्ा निरतर रोद्र- 
ध्यानामुल वा शिश्ुमार नावाच्या महामत्स्याला प्रात झालेले हिसा- 
दोष या सिक्‍धमत्स्यासहि प्राप्त होत गेछे; त्यामुझे तो सातव्या नर- 
कात गेला हैं प्रसिद्ध आहे. व तो महामत्स्य मरणपावल्यावर पहिस्या 
नरकासच गेला. तात्यय पातकाचे बंध मनाच्या योगान जास्त होतात, 
असो. है रोद्रष्यान नरकगरताठा कारण होय. हे आते ब रोद्रध्यान 
केल्याने कोणग्याहि प्राण्याचे कल्याण होणार नाहीं. उलट दुहेरी हानि 
मात्र होते. एकतर इहलोकी दु;ख होते. व दुसरे हा प्राणी ज्याचें 
फल दुसन्या जन्मी सुद्धा भोगावे छागते अशा अशुभ कार्माणपर- 
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माणूना खेचून घेतो. क्ृषणून क्मांचा सबर व नि्जेरा व्हावी असे इच्छि- 
णा/य्याने ह्या दोन्‍्ही अशुम ध्यानाचा द्याग केछा पाहिजे, ध्यान कर- 
णान्यानी दोन शुभध्यानांचा विचार करावा. एक धर्मध्यान, एक शुह्न- 
व्यान, आता पमेध्यानाचे वर्णन करितों. 
धमेध्यान- 

ध्यानामध्ये मुख्य चार गोष्टी आहेत, १ ध्याता-ध्यान करणारा, 
२ ध्यान काय आहे ? व कशाने होते. ३ ध्येय-ध्यान कोणाचे करावे ? 
४ ध्यानावें फछ काय 

दयाता« 
जो ग्रहत्यागी होय, सम्यक रत्नत्रय बिना । 
ध्यान योग नहीं सोय, शहवासी की काकथन ॥ 
--( ज्ञानाणंव, ४. ) 
रत्नत्रयकों धारि ज, शम दम यम चितदेय । 
ध्यान करें मन रोंकि के, धनिते मुनि शिवलेय ॥ 
--( ज्ञानाणेव. अ. ५) 

र्नत्रयधारक, समता अर्थात्‌ वीतराग स्वरूपी, पर्चेद्रियांना वशी- 
भूत करण्याची इच्छा करणारा माणुसच ध्यान करण्यास योग्य आह. 
कषायकलुषित किवा कपायरहित असा आत्मा तो ध्याता, जेथे मना- 
मध्य अन्य मनोविकार येणार नाहींत असे ध्यान करण्याचे एकांत 
स्थरठ असावे, ध्यान करीत असताना मना!ची एकाग्रता झाली पाहिजे, 
ज्याचें ध्यान कराबयाचें तें ध्येय होय. हाणजे प्रशस्त किया अप्र- 
शस्त परिणाम होण्याला कारण होणारा पदार्थ तो ध्येय होय. जेब्हा 
आपणाला आत्याचें खरे स्वरूप ( स्वस्वरूप ) कल्ठतें तव्हां आपल्या 
आत्मामध्ये व सिद्धात्यामध्यें कांहीएक भेद राहत नाहीं. सिद्ध पर- 
मान्मा जुद्ध, बुद्र, चिदानदरूपी आत्मा आहे. ध्यान करणारा माणुस 
शेवटी सपूर्ण कमांचा नाश करून आत्म्लरूपामन्ये छीन होऊन जातो, 
अधात्‌ व्याला भक्षय्य मोक्षसुख मिल्तें, झणजे सतारदुःखापासून तो 
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भक्त होतो. येथ हीहि गोष्ट घ्यानांत ठेबिडी पाहिजे की, आत्मा व 
परमात्मा ह्वा दोन्हीचे स्वरूप निराकार आहे. व हणुनच ते समोर 
आणून दाखविता येत नाही. ब द्यामुछे एकदम मन (चित्त) आल्याचें 
व परमात्या्े स्वरूपामरध्य लीन होण्याला फार कठीण जाते, व याक- 
रिताच काहीतरी साकार चिन्हाची अवश्यकता आहे. कारण त्याच्या 
साह्याने तरी आह्माला आभच्या आत्म्याचे व परमात्याच ध्यान करितां 
येइंठ. व ह्मणुनच मूर्तिपूजेची अवश्यकता आह. कारण से विश्व 
आपल्या डोब्यापुढे ठवितां येत नाही ह्ृमणन त्यांतीक एक भाग आप- 
स्यापुढे ठेवावयाचा; व अदा रीतीनेच मूर्तीची कल्पना आली असावी. 
व्हाइसराय है जसे बादशाहा नव्हत पण बादशाहाचे प्रतिनिधि आहेत, 
याचप्रमाणे परमात्माच्या अथवा इंश्वराच्या स्वरूपाची मूर्ति ही प्रति- 
निधि आहे. मूर्तिपृजेमध्ये कांही सूचक चिन्हेहि आहेत. जुन्या वैशा- 
वरील तराजू हैं जसे इंस्टइडिया कपनीचे चिन्ह आहे तसेच चोवीस 
तीथेकरांची चोबीस लाछने हींहि होत. मूर्ति इंश्वराचे चित्र किवा 
प्रातनिधि आहे, अशी खात्री झाल्यावर तिची पूजा करण्यात काही 
पातक नाही, असो. जनागमांमध्ये धमेध्यानाचे चार प्रकार सांगितले 
अहित. १ आलज्वाविचय-- अरहतार्चा जाज्ञा शाद्रद्वारा ओब्खून 
बागणें, हाने परिणाम शुभ होतात. २ अपायविचय-- कर्माना 
नाश करण्याचा उपाय शोधित राहर्ण, अथवा मिथ्यादशनज्ञानचा- 
रित्र यांचा अपाय (नाश ) हे जीव कधी करतील याची चिता करणे 
याचे नांव अपायविचय. ३ विपाकविचय-कर्माच्या फलाविषयीं बि- 
चार करावा की, ससारामध्य जीव हा आपल्या पुण्य अथवा पापानु- 
सार वेगवेगछी सुखदु:खे भोगता. ४ संस्थानविचय-तीन लोकाचे 
सखरूप व तसेच नरकादिसबधानें विचार करावयाचा. हैं धर्मध्यान बीत- 
शग परिणाम होण्वाचे कारण आहे. असे चार प्रकारचे धमंध्यान पंर- 
मानदाचे कारण अहे. द्ाप्रमाणं ससारातून मन काहून आपर्या आ- 
व्याला सिद्ध मानून जे ध्यान करितात ते अभ्यासानें सप्र्ण कमोंचा 
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नाश करून तद्गप होतात, मनाचे परिणाम शुद्ध होण्याला अर्थात्‌ 
वीतरागस्वरूपी होण्याठा धर्ध्यानाची अयत आवश्यकता आहे., द्वाद- 
शानुप्रेक्षांच्या रसस्वादामर्ष्य तल्लीन होतात द्यानाच भर्मेध्यान होतें. व 
जसजसे शुद्ध परिणाम होत जातात तसतशी करमोची निर्जरा होत 
जाते, आणि हीच शुद्धता जेन्हा अधिक होते तेब्हां शुह्नध्यान होते. 
शुक्तध्यान: 

शुकृष्यान हणज आत्मध्यान. अथवा कपाय हाणजे रागद्वेषादि 
दोष, तोच जो मर व्याचा ज्यात अगदी सबध नाही अशा, निमेल 
अशा आत्मपरिणामाछा शुक्ृनष्यान हाणावे, पमध्यानामध्य दशलक्षणी- 
धम, बार प्रकारचे तप, तेरा प्रकारचे चारित्र, सामायिक, बदना, 
स्तवन, प्रतिक्रमण, प्रद्याख्यान व कायोत्सग हा पडावश्यकता व 
बारा अनुप्रेक्षा याचा समाबेश होतो, झुक्ृष्यान चार प्रकारचे आहे. 
ते साक्षात्‌ मोक्षपदाची प्राप्ति करून देणारें आहे. त्याचे भेद- प्रथ- 
क्वबितकंविचार, एकत्ववितरकबिचार, सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति आणि ब्युप- 
रतक्रियानिश्वति-ह्या नाबाचे आहेत, 

पृथक्ल्वेन वितकेस्य वीचारो यत्रतद्विदु) । 

सवितर्क सवीचारं पृथक्त्वादि पदाव्हयम्‌ ॥ 

अथे;--जीवार्जावादि सर्व पदार्थ एकमकांपासून अगदी भिन्न 
आहेत, असा जो विचार द्यास प्रथक्‍्ववितकेविचार हाणतात- 

एकत्वेन वितकंस्य स्याद्त्राविचरिष्णुता । 

सवितकेमवीचारमेकत्वादि पदाभिधम्‌ ॥ 

अथे;--सरव वस्तु एकरूप आहेत असा विचार ज्यात नसतो 
ते एकल्ववितकेविचार नावाच गुक़ध्यान होय. 

मनोवचनकायॉश्र सक्ष्पीकृ्य च सक्मिकाम | 

क्रियां ध्यायेत्परं ध्यान प्रतिपात्पराइमुखम्‌ ॥ 

अथैः--मन, बाणी व हारीर यांस सूक्ष्म करूत न बिधई 
देतां एकाप्रतेनें जे सूक्ष्मक्रियेचें ध्यान कोणीहि करील तें सूक्ष्क्रियाप्र- 
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तिपाति नावाचे शुह्लष्यान समजावे, हैं ध्यान सयोगकेवली मुनि करितात. 
ततो निरुद्धयोगः सन्नयोगी विगतास्रवः । 
समृच्छिन्न क्रियाध्यानमनिवृत्ति तदा भवेत्‌ ॥ 
अधे;--मग ( सूक्ष्मक्रियाप्रातिपाति नावाचे शुक्षष्यान केल्या- 
नतर ) मनोयोग, काययोग आणि बचनयोग दा तिन्‍्ही योगाचा नि- 
रोध करून ज्याचे आज़व बद झाले आहेत असा अयोगकेबली सब 
क्रियेच्या उपरमाचे जे ध्यान करितो ते व्युपरतक्रियानिवृत्ति नांवाचे 
शुकृष्यान समजाबे, आशक्मष्यानी महात्ममाची अतब्स्था कशी असते याचे 
सुंदर वणन पण्डित दौढतरामकबौनी आपस्या छःढाछा नामक पुस्त- 
कात केछे आहे. ते हाणतात:-- 
जहेँ ध्यान ध्याता ध्येय को न विकतप वच भेद न जहाँ । 
चिद्धाव कमे चिदेश कतों चेतना किरिया तहाँ ॥ 
तीनो अभिन्न अखिन्‍न शुध उपयोगकी निश्वल दशा | 
प्रगटी जहाँ दगज्ञानब्रह्म ये तीन था एके लशा ॥ 
अथेः-- आत्मध्यानअवस्थेमध्ये ध्यान, ध्याता व ध्येय यांमध्ये 
कसलाहि भेद राहत नाही, दाब्दानी सागण्यासारखा काही भेद उरत 
नाही. आत्माच कम, आत्माच कतो व आत्म्याचा भाव हीच क्रिया. 
येथे कता, कम व क्रियामाव यामध्ये बिलकुल फरक नाही. एक दुस- 
न्यापासून तोडण्याजोगे नाही. येथे तर शुद्धमावाची स्थिर अवस्था 
आहे. दशन, ज्ञान, चारित्राची जी रत्नत्रयी आहे तीहि एक होऊन 
प्रकाशमान होते. असो, व्याचप्रमाणे पदस्थ, पिंडस्थ, रूपस्थ व रूपा- 
तीत असेहि ध्यानाचे चार प्रकार आहेत. पवित्र मत्रवाक्यांचे जे चि- 
तबन करणे व्याला परदस्थध्यान क्षणतात. आपल्या आत्म्याचे चित- 
वन करणे व्यास पिंडस्थध्यान ह्ृणतात, पिडस्थध्यानाचा अभ्यास 
१ पदस्थव्यानाच्या कमछ्ाा्चे चित्र पहा. त्यातीछ सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान, 
सम्यक्चारित्र व सम्बग्तप या पांकद्यांवरील पूज्य चुकून पडर्ली असस्यामूुक्ें तीं 
धरू नयेत, 
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केल्याने हा आत्मयाला थोड्याच अवधीत मोक्षस्रुख प्राप्त होते. सर्वे 
चिद्रपाचे अर्थात्‌ अरहताचें चितवन करणे यास रूपस्थध्यान ह्ृण- 
तात. सपूर्णे कर्मोापासून दूर, अमूते, अनतगुणाचा भांडार असा जो 
ज्ञानरूपी सिद्धपरमात्मा द्या्ें ध्यान करणे यास रूपातीतध्यान झ्रणतात, 
ह्याप्रमाणें जेन्हां मुनि आपल्या आत्रध्यानामष्ये लीन होतात तेब्हांच 
शुक्लष्यानरूपी अम्नीने कर्मझपी वनाचा नाश होऊन केवछज्ञान प्राप्त 
होते, ह्मणजे द्याना रूपी पदार्थाचे ज्ञान होतें. व ते अरहंत होतात, सा- 
रांश, जैनमुर्नींचा से वे पूर्वी बाधिलेलया कर्माचा नाश करण्यांत 
व नवीन कर्माच्या द्वाराना रोकण्यांत व आत्म्याछा कर्मरहित करण्यांत 
खर्च होतों, असो, आपणाला येथे “नि्रथ नम्म कां असतात ? व 
जैनछोक नम्न मूर्तीची प्रजा का करितात ” ? यासबधाने मात्र चार 
शब्द सांगतों, 
जैनसाधु नप्न कां असतात व जैनलोक नम्न मूर्तीची 
पूजा कां करितात ६ 

जोपयंत एखाद्या माणसाछा आपण नम्न आहोत असे बाटत 
भसते ताोपयेत त्या माणसाला मोक्ष मिलत नाहीं असे जैनधर्मात साशि- 
तलें आहे. आणि जैनमुनी द्याच कारणामुके नग्न असत्तात, “मी नग्न 
जाहे ! अशी भावना जोंपर्यत आमच्याप्रमाणं मुनीच्याहि मनामध्ये दास 
करीत असते तोंपर्यत तो मोक्षाल्त पात्र नाहीं असे जैनधर्मोत हटले 
आहे, 'मी नम्न आहे' ही गोष्ट जेब्हां तो विसरून जातो, तेन्हांच त्या माण- 
साला ह्या ससाराण॑वांतून तरून जाता येइंड, “ मी नागवा अहे ” ही 
भावनाच आहझाला छ्गोछा अथब्ा मोक्षाला जाऊ देत नाहीं. ह्णून 
जेन्हां हा विचार आमच्या मनाढला शिवणार नाहीं. तेन्हांच आह्माला 
निवाण-अथांत्‌ मोक्ष मिल्ेल, जैनधम्मामर्ध्य परिणाम व ज्ञान द्याला आति- 
शय महत्व दिले अहे, परिणाम व ज्ञान हा दोन्हीवरन जैनधर्मीयांचा 
मोक्ष अवरंबून जहें, (0०१ 80घ्रंपाड तै०0० छाप 940 700९४ 
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हैं जसे कायद्रा्वें तत्व आहे तसेच पुण्य व पाप हेहि परिणामाबर 
अवलंबून असतात. असे महापुराणांतहि हाटलें आहेः-“कारणं परि- 
णामः स्याद्ंघने पापपुण्ययो:” अथीत्‌ पुण्य व पाप यांच्या बधनाला 
चित्ताचे शुभाशभ परिणाम कारण आहेत, याबदरू जैनपुराणात एक 
अत्यत बोघप्रद अशी कथा सागितलछी आहे. शिवभूति मुर्नीनीं आपल्या 
आईला उडदाची दाल घूत असताना पाहिले. व त्यानी असा विचार 
केला का, ज्याप्रमाण उडदाची दाठ लावरीढ टरफलाने झाकली आहे 
व्याचप्रमाणें आपका आत्माहि अनादिकालापासून कर्मानी आच्छादित अहि. 
व यानी हैं आवरण (पडदा) नाहींसे करण्याकरितां ध्यान घरिलें, व 'तुष- 
मापमिन्न, तुपमापनिन्न' हाणने आत्मा हा उडदाच्या दाद्वीप्रमाणे आहे, 
ब कर्म ही त्यावरील टरफलाप्रमाणें भिन्नामिन्न आहेत, अस चितवन 
करू लागले, अधात्‌ शरीर व आत्मा मिन्न अहिे अशा तहेने ध्यान 
करीत असतांनाच शिवमूतिमुनी केवली (सवज्ञ) होऊन मोक्षाला गेले. 
ह्या गोष्टीवरून आपल्या हैं ध्यानात आले असल कीं, गेनधर्मामध्ये 
मनाच्या परिणामाडा अतिशय प्राधान्य दिले आहे, चित्ताच्या परि- 
णामानीच आह्माला मोक्षहि मिततों, व व्यानिच आर नरकालाहि पण 
जातो. हिदुर््माती>ऊ भगवर्द्मीतेमध्येंहि असच हमटले आहे को -मन 
एवं मनुष्याणां कारण बंधमोक्षयों! । अर्थात्‌ मनुष्यान्या बप- 
मोक्षच कारण मनच होय. “मी नम्न आह! झर्से जोपयेत माणसात्य 
बाटते, तसेच मी नम्न असल्यामुठ लोक मला बर्राइट हमणतील असे 
जोपयंत तो जाणतों तोपयंत त्याल। मोक्ष मिछत नाही. मोक्ष मिछ- 
ण्याला हा विचारच मनांतून समृतठ निघून गेंला पाहिजे. वायबल- 
मर्धाल आदाम आणि इंब्ह याना स्वर्गतून खाढी इहलोकी याते 
लागछे अशी जी सुप्रसिद्ध भोष्ट आहे व्यावरून देखील हच तस्ब 
शाबित होते. इश्वराने अगदी पहिर्ले ज॑ मानवमिधुन निर्मिल व्याच 
नाव आदाम व ईव्ह, आदम आगे इन्ह हे दोषेजणण नम्म आगि पवित्र 


होते. ते एडन येथील उद्यानामध्ये सप्रण सुखाचा अनुभव घेत होते. 
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तसेच चांगछे आणे वाईट काय आहे या गोष्टीसबधानेंहि ते अनभिक् 
होते. द्यांचा शत्रु जो सेटन व्याला दवा दोधांच्या सुखामध्ये विप्न आणाबे 
अशी इच्छा उत्पन्न झाली, सेटन हा बायबलातला दुरात्मा होय, हा 
दुरात्मा पृथ्वीवर येऊन ॥200॥ होणज आदन बागांत किंवा प्रथ्वी- 
वरच्या नदनवनात शिरतो. व तेथें सपार्चे रूप धारण करून ईंव्हचा 
बुद्विभेद करितो. हवा इंब्हला फसवून तिच्याकट्टन सेटन हा इंश्वराने निषिद्ध 
ठरविलेल्या झाडाचे फछ तोडवितो. पुद्ध ती ते फछ आपस्या पर्ताछाहि 
देते. चांगल आणि वाइट यांतील भेद दाखविणारा जो ज्ञानबक्ष होता 
बयाचे फक दा दोधानीहि खाब्यामुत् (अर्थात्‌ इंश्वराच्या आज्ञेचा भग 
केल्यामुठे) एकदम त्यांना आपल्या नम्मावस्थेचे ज्ञान झाले, ब्याचा परि- 
णाम असा झाला की ते स्वर्गातून पतित झाले. इंश्वर त्याना वत्या 
नंदनवनातून हाकदून देतों, ती पेराडाइसला मुकतात, साराश, चागले 
आधि वाईट यामधील भेदल्ञानामुत्ें व तसेच नम्नावस्थेच्या भाव- 
नेम ( ज्ञानामुठ ) आदम आणि इब्ह या दोधाना ला नदनवनांतून 
( स्रगोतून ) इहछोकी याव लागछे, जैनलोकहि हेंच हणतात, कों 
चागले आणि वाइट याचे ज्ञान, तसेच नम्मावस्थेचा विचार (ज्ञान), 
हेँंच आक्षाला मोक्षाला जाण्याला आडवे यतात. मुक्तिपदाकरितां आश्मी 
नपम्मावस्थेचरी भावना विसरली पाहिजे. जैनांतीरू निम्रेथ हे चागल्या- 
तील आगि वाइटांतीझ सब भेदभाव विसरून जातात, मंग त्याना 
आपली नग्नावस्था झाकण्याकरिता वल्लांची काय आवश्यकता आंह ? 
आम्मारूपी उद्यानामध्ये अनतसुखाचा अनुभव घेत जैननिग्रंधांनी नम्न 
व पवित्र का असू नये ? व चागले आणि वाइट यांचे व नम्नावस्थेच 
ज्ञान झाल्यामुझें ल्ञानी आपल्या शाम्रत व अबिनाशी सुखामध्यं खड 
पाडून पुनः या ससारांत परिम्रमण करावे काय ? हिंदुशाल्रामध्ये देखाछ 
दिगबरपणाला काहीं कमी महत्व दिले नाही. परिक्षितीच्या सभेमध्ये 
जेब्हा शरकाचार्याचे आगमन झाछे तेव्हा हजारों मोठमोठझे ऋषी व खुद 
शुकाचार्याच पिता व पितामह हे स्व आदरसत्कारार्थ उ्में राहिले. हे 
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शुकाचार्य दिगंबर होते. शिव व तसेच विष्णु हेहि दिगंबर होते. 
दत्तात्रयो महायोगी योगीशश्ामरः प्रश्ु) । 
मुनिरदिंगम्बरो बालो मायामुक्तों यदापरः ॥ 
--( दत्तात्रयसहस्रनाम पृष्ठ २१४. ) 
अथे;-महायोंगी, योगीश, अमर, प्रभ, नुनि, दिगम्बर, बाल, 
मायामुक्त, यदापर हीं दत्तात्रयाची नावे आहत. अवधघूताचा पथ हा 
दिगम्बर अथवा जातरूपच होता. विष्णून्या चोवीस अवतारातले ऋषभ 
जे जैनधर्मांच सस्थापक होते हेहि दिगम्बरच होते,--- 
एवमनुशास्यात्मजान्‌ स्वयमनुशिष्टानपिलाकानुशायनार्थ 
पहानुभावः परमसुहृद भगवानषभो पदेश उपशमशीला नामुपर त- 
कमणाम्‌ महामुनानां भाक्तज्ञानवराग्यलक्षण पारमहस्यपमंम्रु 
पाशक्षमण; स्वतनयशतज्यष्ट परमभागवत भरगवज्जनपरायण 
भरत धरणपालनायाभिषिच्य स्वयंभवनरवोपेरितशरीरमात्रपरि 
ग्रह उनन्‍्पमत इंवे सगनपारधानं; प्रकाणकश आत्मन्यारोपिताहव- 
नाया ब्रह्मावतात्‌ प्रवव्राज ॥ -(भागवत ५ अ. ५ शछोक २८.) 
अधथे+--महाप्रभाववान्‌ू , सवाचि आवबडते, सप्ृर्ण कमापासून 
विरक्त व अतिशय शीलबान्‌ असे भगवान्‌ ऋषभदेब, यानी हााप्रमार्णे 
आपल्या पुत्राठा उपदेश करून व्या सवापकी महामाग्यवान्‌ , भगवज्ज- 
नाची सेवा करण्यामध्ये तत्पर असा जो श्रीभरत झ्याला प्रथ्वीचा सां- 
भाछठ करण्पाकारेता राज्यतिलक दिला. व आपण महामु्नीची भक्ति, 
ज्ञान आणि बराग्य या लक्षणानी युक्त असा जो परमहसघम दा घ- 
माची दीक्षा घेतढी, ससारामध्ये फेवठ शरीर हाच ज्याचा परिग्रह 
आह असे होऊन, एगाद्या उन्मताप्रमाण ज्याचे केश बिखरले आहित 
भसे दिगबर होऊन, व आपके कर्तेव्य काय आहे याचा विचार 
करून ब्रह्मावतं हणजे बिट्टर देशातून सन्‍्यास घेऊन निघाडे, भतृ- 
हरी आपल्या वेराग्यशतकामध्ये शिव अर्थात्‌ महादेव याची प्रार्थना 
करितो, तो हणतों:«--- 


( १९२ ) 


एकाकी निस्पृहः शान्तः पाणिपान्नो दिगम्बरः । 

कदा शम्भो भविष्यामि कमेनिमेलने क्षमः ॥७२॥ 

अथे।--ह शंभो! असा दिवस केव्हां येईंल की ज्या दिवशी 
मी एकटा, निरपृह व शांत असा होऊन हस्त हच अ्याच पात्र आहें, 
व दिगबर होऊन सपूर्ण कर्माचा नाश करण्याक्ा समथ होइंन? ज्या 
छोकांच्या मनाडा 'आपण नम्न आहोंत” अशी भावना सुद्धा शिवत्त 
नाहीं त्यांना नम्मता हझणजे नग्मता नब्हे ! हिदुशाल्लामध्ये अशी एक 
गोष्ट आहे.-एका सरोवरामध्ये काही नग्न छ्लिया स्नान करीत होत्या, 
शुकाचार्य द्याच्या जवक्ूनच गेले, परतु त्या ल्लियांनी आपली नग्ना- 
वसथा झाकली नाही. पुढे जेव्हां व्यास दया मागोने जाऊ लागले तेव्हा 
ताबडतोब व्या ल्लियांनी आपडी नग्नता झाकली. व्यासांनी दा बछ्लि- 
यांना “ असे का? हणन विचारले, द्यावर दया ख्रियांनी उत्तर दिल 
कीं, व्यास नम्नतला पाहतात व जाणतात, परतु शुकाचायाना ते कांही 
कव्ठत नाही, व्यासाचे नेत्र द्याच्या नम्नावस्थेछा पाहतात अथात्‌ ब्यासाच्या 
डोब्याला द्याची नम्नावस्था दिसते, परतु शुकाछा दिसत नाही. व्यास 
आपल्या सभोवतालच्या स्व बस्तूकड़ पाहतात्त. परतु झुक पहात नाद्ीत. 
तसेच हिदुशाख्नरामध्य दुसरी एक अशीच गोष्ट आहे.-हनुमान जेब्हां 
लक्षेमध्यें रामाचे दूत (गुप्तचर) ह्मणून गेले तेब्हां द्याला राबणाच्या 
महाठामर्ध्ये रात्रीच्या वेी काही नम्न अशा निजलेल्या ज्लिया दिसल्या. 
व्याला पाजल्याने असे वाटछे कीं, “मी महापाप केले ” परतु विचा- 
राच्या दुसस्या छाटेबरोबर द्याल वाठले कों, 'छे! मी निरपराधी आहे. 
कारण का मीं पवित्र आह, आणि झह्षणनच नग्न असणे अथवा नसणे 
ह्या दोन्‍्ही गो्टी मा सारख्याच आहत.” बरीछ दोगही गोष्टी जेन- 
धर्मोतील दिगंबरपणाचें पृष्टीकरण करितात ज्या छोकार्चा दृष्टि 
मुनीच्या नम्मावस्थेकडे बछृते, अथवा ज लोक मुनि वल्न परिधान करत 
नाहीत, तसच ल्याना चागले आगे वाइट यामघीक भेदभाव कव्ठते 
नाही झ्णुन स्याना दूषण दतात ते छोक खरोखर विलक्षण असले 
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पाहिजेत, आपली द्वष्टि मुर्नीं्या गुणांचर असली पाहिज. आपणाला 
व्यांच्या नम्नावस्थेशीं काय करावयाचें आहे ” "राजा रणजितसिंग एक 
डोब्याने आंधवा आहे काय” ह्मणुन एकाने प्रश्न विचारिला असता 
रणजितसिगाच्या मुख्य प्रधानाने उत्तर दिले, *मला ही गोष्ट माहीत 
नाही! यावर त्या माणसान पुनः विचारिले, 'द्याचे कारण काय? त्या- 
वर मुख्य प्रधानान अतिशय मार्मिकपणाचे, समपक व चुरचुरीत अ्से 
उत्तर दिले, “ महाराजाच्या तोडाकंड पाहण्याची कोणाची छाती आहे? 
सवाचे नेत्र महाराजान्या चरणार॒बिदाकंड लागले असतात, तर मग 
राजाला एक डोॉछा आहे कित्रा दोन अआहेत है कण कसे शक्य 
आहे”” आमची दृष्टीहि सदासवंकाछ मुनीच्या गुणावर असछी पाहिजे, 
आपणाला व्यांच्या नम्नावस्थेशीं घेऊन काय करावयाचे भाहें? आह्षाला 
स्याच्या शरीराकडे पाहण्याचे काय प्रयोजन आहे“ ह्यावरून दिगबर- 
पणाचे महत्व आपल्‍या ध्यानात आर्ले असेलच, 

ह्यावरूनच जेनलोक नम्मूर्तीची पूजा कां करितात हा 
गोष्टीचाहि उल्गडा छागतो, कारण ज्या महात्म्यांच्या या मूर्ति आहेत 
ते महात्मे नग्न होते. ज्यावद्धीं आह्मी देवाल्यात पाऊल ठेवितों व्यावत्णी 
आह्मी व्या मूर्तत्या शरीराकड़े कव्हाहि पाहत नाहीं, आमचे लक्ष्य 
दांच्या ध्यानाकड जातें. आह्यी असा विचार करतो “'आह्मालाहि ज्या 
महात्म्याच्या दा मूति आहत व्या तीथकराप्रमाणे झाले पाहिजे, व्या 
तीर्थकराच्या मूर्ति य्याप्रमाणे आश्मध्यानाम्रध्यें तल्लीन झाल्या अहित, 
दाप्रमाणे आह्यीहि आत्मध्यानामव्य तललीन व्हावयास पाहिजे, ” असे 
विचार मदिरामध्ये पाय ठेवल्याबरोबर आमच्या मनात येतात. सारांश 
आमचे लक्ष्य मूर्तीन्‍्या ध्यानाकंड असते, कायेकडे नसते. आपण 
आमच्या मृति पहा, आपणाछा आमन्या मूर्ति आक्रध्यानामध्ये तल्लीन 
हाऊन गेल्या अहित, व्यामध्ये द्ाची एकतानता झाली भाहे, तत्स्व- 
रूपी झाव्या आहेत असेच दिसून येईठ, आझ्ी ट्या ध्यानाची 
पूजा करितो. ता ध्यानाची आक्माढा आठवण व्हावी हणूनच आाह्मी 
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मूर्तीची पूजा करितों. आह्मा जैनांमध्ये वस्तुतः मूर्तिपूजा नाही, तर 
मानसिक प्रजा आहे. आएस्या प्रेमपात्राची आठ्वण ब्हावी. ह्मणून 
ज्याप्रमाणं प्रेमीजन आपल्या जबब्ठ मुद्रिका ठेवितात व्याप्रमाणे हवा मूर्ति 
केबल आह्माठा आमच्या इृष्टदेवतेचे स्मरण करून देतात, आह्ी हा 
पाषाण अहि असे समजून ट्या प्रतिमेला केव्हाहि नमस्कार करीत 
नाहीं, पापाण हैं आमचे आराध्यदेवत नब्हें. गआाणि ह्णुनच भाह्मी 
पाषाणाची पूजा करीत नसून फक्त ला मूर्तीच्या सहाय्याने आमच्या 
इष्टदेवतेची पूजा करितो. आह्मी हा पाषाणाच्या मृतीची जी काही 
भक्ति करितो त्याचे कारण अस आहे की, बश्ाा मूर्ति झ्रणजे आमच्या 
आराध्य देवतेच्या प्रतिनिधि होत. दा मूर्ति तीथकरान्‍्या असतात. ज्या 
महात्म्यानी परमबैराग्य धारण करून एका ध्यानाच्या योगाने उन्नतीचा 
मांगे शोघून काढिला, व जे सम्यग्दशनज्ञानचारित्र या रत्नत्रयीन्‍्या योगाने 
कर्मरघाचा नाश करून आत्मत्वरूपास जाऊन पोहचले जथातू जन्म- 
मरणापासून मुक्त झाले त्याच्या ध्यानाची मुद्रा आपणांस पाहवयास 
मिलछावी, व त्यांच्यासारखे पतिित्र आचरण ठेबण्याची प्रेरणा आपणास 
व्हॉबी एतदर्थ आहझ्मी हा मूर्तीची पूजा करितों. व तसे करणे अव- 
स्यहि पण भाहे. आणि आह्मी आमच्या इश्टदेवतची भक्ति का 
करू नये * कारण ह्याना चागछ आणि बाइंट यामधीढ भेदभाव दिसत 
नाहीं. हयानीं आपल्या नम्नावस्थेठा विसरून जाऊन मोक्षसुखाची 
प्राति करून घेतली, व त्यानी त्यांच्या पश्चात्‌ त्यांच उदाहरण आप- 
णाला मारगदशक (कित्ता) हाणुन आपले बठूण आमच्या समोर ठेविले 
अहे. हणुन हा कित्ता गिरवृन आह्मीहि आपसल्या जीवाचे व्याच्या- 
सारखें साथंक करून टलॉगफेलोच्या ह्मणण्याची सत्यता दाखवाबी. 
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महान्‌ पुरुषांच्या आयुष्यक्रमावरून आह्याला हा गोष्टीची आठ- 
बण होते कीं, आह्मालाहि आमचें आयुष्य उत्कृष्ट रीतीने नेतां येऊन 
आमच्या जीविताचें साथेक्य करितां येइंठ, आए है महात्मे परलोक- 
वासी झाल्यावर आपन्या पाठीमार्ें काठखपी वालुकेवर आपकें पाद- 
चिन्ह ठेवून जातात. आमचा उद्धार करणान्या नम्म तीथकरांच्या मूर्तीची 
पूजा आह्यी आपल्या आत्रिक उन्नतीकरिता केली तर वद्यात काय हानि 
आहे? कारण दा मूर्तीमष्य आमच्या आराध्यदेवतेचे ध्यान दाखविलेले 
असते व आझ्ाला प्रत्यहीं सकात्हीं आमच्या इष्ट देवतेचे स्मरण होण्याला 
ह्याच मूर्ति कारणीभूत होतात. जैनछोक नम्न मूर्तीची पूजा का करि- 
तात हणुन प्रश्न विचारणारे जे लोक अहेत त्याना हे उत्तर पुरेसे 
आहे असे आह्माढा वाठते, “आमच्या मूर्ति नम्न आहेत, आमचे मुनि 
नग्न असतात,' दा गोष्टी सुद्धा आह्मा जैनाच्या प्राचीनतेछा पुर्शच 
देणान्या आहित हीहि गोंश आपण ध्यानात ठेविली पाहिजे. ज्यावेत्ञीं 
मानवजात अगदी बाब्यावस्थेमध्ये होती, लोक पवित्र व निरपराधी 
अभंकाप्रमाण नम्न राहत होते, व ज्यांवव्यी आपण आपल्या मुलाबर 
ज्याप्रमाणे प्रीति करितो व्याप्रमाण छोक एकमेकावर नम्न असूनहि प्रीति 
करीत हंते अशा अत्यत प्राचीनकाठ्ी जैनधर्म प्रचलित होता. जैन- 
धर्म ज्याकाछी अस्तित्वात आला त्याकारढ्ीं “नम्नावस्था! हझणजे कांय 
चीज आहे याची कबन्पना सुद्धा मानवजातीटा झाली नव्हती, येथ- 
पर्यत जनाच्या मूर्ति व साधु नम्न का असतात याच्चे विवेचन केले, 
आता जैनमताचा प्राण अथवा सर्वख्वभूत अशा सप्तभगीनयाचे सक्षेपत. 
स्वरूप सांगतों, जैनधमोौतील हा सपत्तमगीनय अतिशय महत्वाचा आहे. 

सप्तभंगीनय- 

सप्तमग हणजे सात वाक्यांचा समूह. “ प्रश्नवश्ञादेकस्मि- 
न्वस्तुन्यविरोधेनविधिप्रतिषध विकल्पना सप्तमंगी ? छणपजे प्रश्न- 
बशात्‌ कोणत्या तरी एका वस्तूमध्ये विरोध न येतां विधिप्रतिषेधाची 
कल्पना करणें असे सप्तभगीचे लक्षण परूवाचार्यानी सागितले आहे. 
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स्यादस्ति नास्त्युभयमवक्तव्य पुनथ्व तब्नितयम्‌ । 
दृव्य॑ खल सप्तमडगमादेशवशेन सम्भवति ॥१४॥ 
--( पंचास्तिकायसमयसार. ) 

अथे;--दव्य हैं एका अपेक्षेने अस्तित्वयुक्त अद्दि, दुसन्‍्या अ- 
पेक्षेन नास्तित्वयुक्त आहे, एका अपेक्षेने अस्तित्व व नास्तिल हवा दो- 
हॉनीं युक्त अस आहे. एका अपेक्षेन अवक्तव्य ( सांगता न येण्या- 
सारखें) आहे. हे चार प्रकार आणि पुनः पहिलेच तीन प्रकार (आहि 
असे हणतां येत नाही असे आहे; नाही असे द्यणतां येत नाही 
असे आहे, व आहे नाही है दोन्हीही हमणता येत नाही अस आहिे 
हे तीन प्रकार) असे सात प्रकार णका व॒व्याविषयीच बोलताना निर- 
निराब्या अपेक्षेमुठ् होतात. द्ाप्रमाणे सवे वस्तृविषयी समजाबें. या- 
प्रमाण सब पदार्थाचे सात भेद होतात, हा गाथत वकक्‍्त्याच्या निर- 
निराब्या अपेक्षमु्े द्रव्याविषयीच्या बोलण्यात होत असलेले सात प्रकार 
सागितल आहेत, ते असे'- 

१ स्यादस्ति द्रव्य -कांहीं एका अपेक्षेन द्रव्य अस्तिरूप आहिे. 

२ स्यान्नास्ति द्रव्यं--दुसन्‍्या अपेक्षेनें नास्तिरूप आहि, 
प्रथम भगांत अस्तित्व धममाचा प्रयाग आहे ह्णून याडिकाणीं तो 
धर्म प्रधान आहे पण इतर नास्तिव्वादि धर्म गोण आहत. तस्सेच 
दुसन्‍्या भंगामध्ये नास्तित्व धर्म प्रधान आहत पण इतर दुसरे धर्म 
गोण आहेत, याचप्रमाणे सबे भगांत जाणाव, यावरून से भगाचे 
प्रयोग साथ अहेत, आता तिसन्‍्या भगाकड़े बढ्छे. 

३ स्थादस्ति च नास्ति च द्रव्यं--तसच काही अपेक्षेन 
दब्य अस्ति व नास्ति असे उमयरूप आहे. 

४ स्यादवक्तव्यं द्रव्यं--जेल्हा तुझाठा एक वस्तु एकाच 
वेती व्याच अपेक्षेने आहे व नाही असे बाटेल, तेब्हां बोलतां येण्या- 
सारखी नाही असे हणाल हणजे कांही एका अपेक्षेने द्रव्य ज्याच्या- 
बदल काहीच सांगतां येत नाही अस आहे. 
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५ स्यादस्ति चावक्तव्यं च-काहीं अपेक्षेने वस्तूर्चे अस्तित्व 
सागतां येणे शक्‍्य नसेर तेथे कथचितू्‌ अस्तित्व सागता येण्यासा- 
रखे नाही भसे ह्णाल, ह्मणजे एका अयपेक्षेने द्रव्य अस्तिरूप भहे 
पण सागतां येत नाही असे आहे असे हाणाल, 

६ स्यान्रास्ति चावक्तव्य॑ च-- वस्तूचे नास्तित्व सांगतां 
येण्याजोग नसेल तेथे कथचित्‌ बस्तूचें नास्तित्व सागता येण्यासारख 
नाही असे हमणार, अर्थात्‌ एका अयपेक्षेनें द्रब्य नास्तिरूप भाहे पण 
सागता येत नाहीं अस आदर अस ह्मणाल. 

७ स्पादस्ति च नास्ति चावक्तव्यं च-जेथ वस्तूने अस्तित्व 
ब नास्तिव्व दोन्‍न्ही सागता येण्याजोगीं नसतील तेथ दोन्ही सागतां 
येण्यासारखी नाहीत असेच ह्ाणाल, अथोत्‌ एका भपेक्षेने द्रव्य अस्ति- 
नात्ति उभयरूप आंहे पण सागता येत नाही असे आहें असच ह्णाल. 
द्याप्रमाण द्रत्यासबधी बोलण्याचे सात प्रकार झाठे, है प्रकार निर- 
निराब्या अपेक्षेन प्राप्त होतात. द्या सात प्रकारब्या नयाने असे सम- 
जावयाचे की, एक वस्तु प्र्रेक ठिकाणी, सब्रकाछी, स्व पद्धतीत, 
आणि प्रव्येकाच्या आकारान आहे अस मानू नये. ती वस्तु एक जागीं 
असू शकल परत दुसन्या जागी नसेल, एकेबेल्शी असल परतु दुसमन्या- 
ब्रेढो नसेल, इत्यादि. दह्यावरून काही विद्वानाची अशी समजूत झाली 
आहे की, द्यामध्य खरे एकहि नाहीं, अथवा आपणास फरक्त सभ- 
वनीय अप्तुक ह्ाणूनच घेऊन चालाव छागेल तर तसे नाही, प्रद्येक 
हझणण जे वेगवेगढ्या स्थितीमध्ये व वेगवेगढया वेलेडा वंगेरे अनुल- 
क्षून खरें अद्दि ते वा अपेक्षेने खेच आाहे. हाच ह्यार्तीक साराश आहे. 
द्याच्यायोगाने दृब्यसामान्य-किवा सामान्यपण्ण द्रव्याच-विषेचन होते. 

त्ररील विवेचनात “ स्थात्‌ ” असा शब्द आहे तो “द्रव्य सवंधा 
अमुक प्रकारच जआहे असे ह्मणता येत नाही' एवढ्या अर्थाचा द्योतक 
आहे. अथात्‌ 'स्यात्‌' हा राष्ठ अनेकांता्थकाचा चोतक जाहे. 'स्यात्‌' दा 
शब्दाचा शात्रकारानी हा जो अर्थ केला भहि तो योग्यच आहे. 

र्ट 
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कारण द्वब्य हें अनतधमंसमुदायात्मक असल्याने तें अमुक एक प्रकारचें 
आहे असे ह्णणे योग्य नाही. तर थ्ाच्या अनेक प्रकारापेंकी हा 
एक प्रकार द्रव्यासबधाने संभवनीय आंहे इतकेच ह्ाणणे योग्य आहे. 
आणि हैं दाखविण्याकरितांच प्रथम  स्यात्‌ ! हा शब्दाचा प्रयोग प्रत्येक 
प्रकारांत केला आहि. आता हे सात प्रकार ध्व्याचे ठिकाणी कसे सभ- 
वतात ह्ार्चे थोड़े दिग्दशन करू. 

£ स्यादस्ति ” हा पहिला प्रकार आहे. ्ानें द्रब्य एका अपे- 
क्षेन अस्तिरूप आहे अस सामितले आहे. ही अस्तिरूपता द्रव्याला 
स्रकीयचतुष्टयीच्या अपेक्षेन येते. स्वकीयचतुष्टय हाणजे १ आपले द्रव्य, 
२ आपके क्षेत्र, ३ आपला काल, 9 जआणि आपला भाव अर्थात्‌ 
पर्याय ह्याला स्त्रकीयचनुष्टय किवा स्वरूपचतुष्टय असे हणतात, तेव्हा 
हा स्व॒कीयचतुष्टयाच्या अपेक्षेने केब्हांहि कोणतेहि द्रव्य अस्तिरूपच 
असणारे जआहे. ह्णने स्वकीयचत॒श्याच्या अपेक्षेने जर द्रव्याविषयीं 
निरूपण करावयाचे झाले तर व्यात द्रब्याचें अस्तिरूपच दिसणारे आहि, 

४स्यान्नारित द्रव्य” हा दुसरा प्रकार आहे. हा प्रकार पर- 
कोय चतुष्टयाच्या अपेक्षेन समवतों, परद्वव्य, परक्षेत्र, परकाछ, व 
परभाव द्याना परकीयचतुष्टय किवा पररूपचतुष्टय असे क्षणतात. तेब्हां 
हैं ज॑ परकीयचतुष्टय त्याच्या अपेक्षेने केव्हाहि कोणतेहि द्रव्य नाहीं! 
ह्वा रूपनोच असणारे आहे. 

“स्थादस्ति च नास्ति च द्रव्यं ” हा तिसरा प्रकार जहे. 
हांत स्वकीयचतुष्टय आणि परकीयचतुष्टय द्या दोहोचा एकाच अपे- 
क्षेच्या क्रमाने उपयोग केला आहे. ह्ाणून द्रव्य आहे आणि नाहीं 
ह्या दोन्‍्ही स्ररूपाचे आहे असे हा प्रकारांत दाखविड आहिे. 

४ स्यादवक्तव्य॑ द्रव्य! हा चौथा प्रकार आहे. दवा प्रका- 
रात स्वकीयचतुष्टय आगे परकौायचतुष्टय द्याचा उपयोग तिसय्या प्रका- 
राप्रमाणें क्रमाने न करिता एकदम केछा आहे. तेव्हा स्वकीयचतुष्टप 
आगि परकीयचतष्टय हा दोहोचा जर एकदम उपयोग केला तर दब्या- 
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सबधाने कांहींच बोलता यावयाचे नाहीं. उदाहरण-जिनदत्ताचा पुत्र 
यकज्ञदतत आहे; आणि यज्वदत्ताचा पुत्र देवदत्त आहे. ह्यांत मधला जो 
यज्ञदत्त ह्माच्यासंबधान गोष्ट चालली असता जर कोणी यज्ञद्च देव- 
दत्ताचा कोण आहे? असे विचारील तर व्यास पिता” हे उत्तर देतां 
येईंठ. तसेच यज्ञदत्त हा जिनदत्ताचा कोण आहे? असे जर कोणी 
विचारील, तर ट्यास पुत्र! हैं उत्तर देतां येईल, तसेंच जिनदत्त 
आणि देवदत्त द्याचा यज्ञदत्त हा ऋ्रमाने कोण आहे? असे विचार- 
ल्यास “पुत्रपिता” असेहि उत्तर दता येप्यासारखें आहे. परतु जिनदत्त 
आणि देवदत्त दवा दोघाचा यज्ञदत्त हा एकदम कोण होतो ? हझणजे 
दोघांचे यज्ञदत्ताशी एकच नाते कोणतें” असे जर कोणी बविचारिलें, 
तर हारे उत्तर देता यावयाचें नाही. कारण, प्ूर्वीच्याप्रमा्णे  पुत्र- 
पिता!*॑ अस जरी सागितलछ, तथापि ते शब्द जोड असल्याने दोघाचें 
मिकून एक नातें सांगितलें असे होत नाही. हमणुन दोधांचे यज्ञद- 
ताशी एक नाते कोणते ? असे विचारल्यास काही सांगता येणार 
नाही, ह्याकरिता, “अवक्तव्य/ः आहे, असेच हठलऊें पाहिजे. य्याप्रमाणे 
स्वकीयचतुष्टय आणि परकीयचतुष्टय या दोहोचा एकदम उपयोग केला 
असता द्वव्याबदल काहीच बोलता येणार नाही. ह्णून “अवक्तव्य! हे. 

“ स्थादस्ति चावक्तव्य ” हा पांचवा प्रकार आहे. ह्यांत 
स्वकीयचतुष्टय आणि स्वकीयपरकीयचतुष्ठय ह्याचा क्रमानें उपयोग केला 
आहे. तेव्हां स्रकीयचतुष्टयाने दृब्य अस्तिरूप आहे. आणि स्वकीय- 
परकौयचतुष्टयाने द्रव्य हे पूर्वीप्रमाणं अवक्तब्य आहे. हाणन, * हे 
आणि अवक्तव्य आह” असा द्याचा अथ होतो. 

४ स्यान्नास्ति चावक्तव्य च” हा सहावा प्रकार आहे. दांत 
परर्मायचतुष्टय व स्वकीयपरकोयचतुष्टय द्याचा क्रमानें उपयोग केला 
आहे. हणुन परकोयचतुष्टयाच्या सबधाने द्रव्य नास्तिरूप आहे, आगि 
सख्कीयपरकीयचतुष्टयाच्या सबधानें द्रव्य * अवक्तव्य ” आहे असे हा। 
प्रकारांत दाखबिले, 
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“स्थादस्ति नास्ति चावक्तव्यं ” हा सातवा प्रकार जहे. 
ह्ांत स्वकीयचतुष्टय व परकीयचतुष्टय ह्याचा एकदम क्रमाने उपयोग 
केला अहि. आणि एकदा एकदम उपयोग केला आहे. च्यामुलछे पूर्वी- 
प्रमाणे, ' दव्य अस्तिनास्तिस्वरूप आहे आणि अवक्तब्य आहे! असा 
हयाचा अथ होतो. 

हा सात प्रकारानाच शाल्रांत 'सप्रंगी' “सप्तमंगीनय' 
अशीं नांवे अहेत. हे सात प्रकार समवत नाहीत असे जर कोणी 
हाणेऊ_ तर ते हाणणे योग्य नाही. कारण, प्रत्येक वस्त स्वकीयचतु- 
ष्टयाच्या अपेक्षन सत्तारूप आहे. परकीयचतष्टयाच्या अपेक्षेन झून्य- 
रूप आहे. क्रमानें स्वकीयचतुष्टय व परकीयचतुष्टय द्याच्या अपेक्षेनें 
सत्तारूप आणि गून्यरूप अर्शा आहे, स्वकीयचतुष्टय आणि परकी- 
यचतुष्टय हवा दोहोचा एकदम उपयोग करण्यान्या अपेक्षेनें अवक्तव्य 
आहे. द्याप्रमाण चार प्रकार तर सिद्धच आहत, आतां पहिल्‍्या तीन 
प्रकारांपेकीं एक एक घेऊन या ग्रल्ेकान्या पुढे चवथा अवक्तब्य हा 
प्रकार जोडिला असतां आणखी तीन प्रकार होतात. ते असे:- १ 
सत्तारूप आद्दे आणि अवक्तव्य अहि. २ गन्यरूप आह जाणि अ- 
वक्तव्य आहे. ३ सत्तागन्य उभयरूप आहे आणि अवक्तव्य आहि. 
ह्या पढल्या तीन प्रकारांत पहिल्‍्या तीन प्रकारापैकी प्रत्मेकाची एक 
अपेक्षा आणि अवक्तव्य दया प्रकारची अपेक्षा मिव्ठन जोडून एकच 
अपेक्षा होते ह्मणजे स्वकीयचतुष्यय आणि स्वकीयपरकीयचनुष्टय हवा 
दोहोच्या अपेक्षन काणतीहि वस्तु सत्तारूप आणि अवक्तव्य अ्शी 
आहे. खकीयचतुष्टय आणि खकीयपरकायचतुश्टय दा दोहोच्या अपे- 
क्षेने कोणतीहि वस्तु घृन्यरूप आणि अवक्तन्य अशी आहे. स्वकी- 
यचतुष्रय, परकीयचतुष्टय आणि स्रकीयपरकीयचनतुष्टय हांच्या अपेक्षेने 
कोणतीहि वर्तु सत्तारूप, यन्यरूप आणि अवक्तब्यरूप जहें, असे 
अपेक्षचे आगे चस्तृच्या सरूपाचे तीन प्रकार होतात, 


अशा रीतीने जनश्ञाख्रांमध्ये आचायोनी सप्तमगीनयाचे स्वरूप 
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सांगितले आह, आता ह्यासबधानें शकराचायांचे मत काय जआहे, व॑ 
तें कसे चुकीचे आहे, तसेच इतर विद्वानाचें मत काय आाहें हे पाहू. 

शॉकरभाष्यांत “नेकस्मिन्नसंभवात्‌ ” या सूत्रावरचे भाष्य 
लिहिताना जैनमतातील अनेकांत स्याद्रादाच खडन केले अहि. ते 
अनेकात स्याद्वादाचे स्वरूप शकराचार्यास नीट न समजब्यामुछे व 
स्वपक्षाच्या अभिमानामुछेच झालेले दिसून येते, पूर्वाचायानी अनेकां- 
ताचा विग्रह चार प्रकारानी केला अहे. “ अनेके अंताः धमोः 
यस्मिन भावे सोड्यमनेकांतः ” ह्मणजे ज्या पदा्थीमध्ये अनेक धर्म 
असतात ह्यास अनेकांत क्षणतात, ससारांत जितके पदार्थ दिसून 
गतात ते सब अनेकांतात्मक अहेत. अनकात हणजे एका वम्तृ- 
बर अनेक धरम असण., जसे-एकाच माणसाला कोणी बाबा, कोणी 
काका, कोणी मामा, को्णी सासरा, काणी जाबई अशा निरनिराब्या 
सबधघाने ओछखते। त तितक्या वगवेगब्या अपेक्षेने ओछखतो, मुलाच्या 
अपेक्षने बाबा, पुतण्याच्या अपक्षेनें काका, भाष्याच्या अपेक्षेने मामा, 
जावयान्या अपक्षेने सासरा, व सामय्याच्या अपेक्षन जावइ असे त्यालछा 
ओोब्खता गेते. अथवा णक्राच माणसाला शहाणा हझणतें व द्याढाच 
अडार्णीहि ह्ृणता, जन्‍्हा व्यास्यापेक्षा अधिक शहाण्या माणसाच्या अपे- 
क्षेन बालतो तब्हा व्याछा अडार्णी हमणतो व ह्याच्यापरक्षा अषिक अडार्णी 
माणसाच्या अपेक्षेतर वयाछा शहाणा हाणतो. ह्मणून जरी हें धम पर- 
स्परविरुद्ध आहत असे दिसते तरी बस्त॒तः हाांत विरोध नाही. फारण 
है धरम अपेक्षारहित नाहीत, याना अण्श्ा भाहत. व त्या वेगवेगरूया 
आहेत, थामुछे कोठेच विरोध येत नाहीं. आणि वस्त्च स्वरूपहि 
असेच आह. याप्रमाणे ससागात जीवादि बगैर सब पदाथ आहत ते 
सत्र अनेकात स्रूपाचे आहत, स्वचतुष्टयापेक्षेन एक वस्तु कथचित्‌ 
'सत्‌! आहे. आणि परचतुश्यापेक्षन तीच वस्तु कबचित्‌ “असत! अहिे. 
सवेथा 'सतहि' नाही. आणि “असतूहि! नाही. खुद शंकराचायोनी- 
मुद्धां असा विरोध दूर करताना “ परधायेतः ” व ४ व्यवहारतः! 
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हणजे परमार्थट्टने असे आह व व्यवहारद्ष्टीन असे आहे असे सांगि- 
तलें आहे. उदाहरणार्थ-भगबद्वीतितील काहीं ठिकार्णी असलेला विरोध 
अशाच दृष्टीने दूर केला जहे 

न कतेत्व॑ न कमोणि लोकस्य रूजति प्रभु: ॥ 

न कमेफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रवतेते ॥ १ ॥ 

नादत्ते कस्यचित्पाप॑ न कस्य सुकृत विभ्रुः ॥ 

अन्ञाननाइत॑ ज्ञानं तेन मुछ्यनित जन्तवः ॥ २॥ 

अर्थ:-- परमेश्वर लोकाचे कर्तृव किवा कर्म उत्पन्न कर्रात 
नाहीं, तसेच कर्माच्या फछाची योजनाहि करीत नाही. स्वभादानेच 
सब काहीं घड्टन येत, परमेश्वर काणाच पापहि घेत नाही, व पुण्यहि 
घेत नाही. अज्ञानाचें ज्ञानावर आच्छादन पडल्यामुरे प्राणीमात्र मोहात 
पडतात, द्ााच्याच विरोधी असा छोक गीतेत दुसग आहे, तो असा. 

इंश्वरः स्वेभूतांना हृद्देशे5जुन तिष्ठति । 

भ्रामयन्‌ सवभूतानि यंत्रारूढ्ाने मायया ॥ 

अधे;--हे अज्जना, परमेश्वर स्व प्राण्यांच्या हृदयांत बसला 
आह. आणि आपल्या अदभुत करणाच्या ( मायेच्या ) योगानें सर्वे 
प्राण्यांना सृत्रयत्रामध्य घादन नाचब्ीत आहे. हवा दोन 'छोकांत मोठा 
विरोध आहे. एका ठिकाणी इंश्वर काही करीत नाही असे झटलें आहे 
व दुसन्‍्या ठिकाणी इंश्वरच सवे काही करते। असे हटले आहे, अज्ञा 
तम्हेच्या परस्पर विरोधी वाक्यांचा “परमाथतः” “ व्यवहारत' ” अशा 
भिन्नमिन्न दृ्टने विचार करूनच त्यांतीछ विरोध शकराचायानी दुर 
केला आहे. हलीं मुद्रा काणन्याहि विषयाचा विचार करतांना नेति 
करृष्टया, राजकीयदएया, आरागद्रणया, अथशाल्वदृष्टपा, व्यवहारद्रष्टीनें 
परमार्थदर्शन असे वेगवेगछ्या इृष्ठीन विचार करूनच आपण त्याचा 
निर्णय करतों, असेच तहि आहे. हा विषय डॉक्टर गमक्ृष्ण गोपारू 
भांदारकर एम. ए. यानी नीट समजून घऊन डेक्कन केलिजां- 
तील पुस्तकावर अभिप्राय देताना रिपोटात उल्लेख केला आहे तो असा, 
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अथे;--पदार्थाच्रा विचार करण्याचे दोन माग आहेत, एक 
द्रृव्याथिकनय आणि दुसरा पर्यायाथिकनय. मृछ पदार्थाचे बाहे- 
रले स्वरूप पूर्वी नसलेले उत्पन्न होते द्याचा जेन्हा आपण पर्यायार्थिक- 
नयानें विचार करतो त्तेब्हा त्याला पयोय किया पलटणी असे हणतो, 
पूर्वी नसलेलें व नवीनहि उत्पन्न झाछे नाहीं व्याचा जेब्हां आपण द्॒व्या- 
थिंकनयाने विचार करितो तेब्हा व्याल्ा दब्य अथवा पदाथ् ह्मणतो, 
जसे, आत्मा जेब्हां व्याच्या पृण्यपापामुल्ठे देव, मनुष्य आणि नरक- 
बासी असतो, तेब्हा द्याला द्रव्याधिकनयान तोच आत्मा असे हाणा- 
वयाचें आणि प्रयोयार्थिकनयाने त्याच आत्म्याझ देव, मनुष्य किया 
नारकी असे प्रत्येक स्थितीत वेगवेगछे ह्मणावयाचे. असच एका वस्तूला 
एखादेवेक्री किवा त्याचवेक्री ती भमुक वस्तु आहे, भसे तुह्यी हणू 
शकाल, तसेच ती वस्तु नाही, असेहि हझणू शकाछ,. श्याप्रमाणेंच सप्त- 
भगीनयाने किवा सात प्रकाराने वस्तुस्वरूप सागण्याच धोरण आहे, 
दुसन्या पौरिप्राफच भाषातर ब्रिपयाच विवेचन करिताना आलेच अहे 
तेब्हा तेच चर्बितच्वेण पुनः नकों. अशा रीतीने स्थाह्राद अनेकां- 
ताविषयी डॉक्टर भाडारकरांचा अभिप्राय आहे. डॉक्टर माडारकरांनी 
जैनधर्माचे बरेच ग्रथ वाचले आहेत असे वेगबगब्या ग्रथावर त्यानीं 
त्य। क्याटलागामध्ये दिलेल्या अभिप्रायावरून दिसून येते. ब्याप्रमाण 
जे जेनवर्मान्या पुस्तकाचे आपब्या मनाची समता कायम ठेवून वि- 
कारवडश न होता परिशीलन करीछ त्याला त्यांतीड यथाथेता भास- 
ल्याशिवाय राहणार नाहीं. असो. आता हैं बेरेच विस्तृत झालिलें 
सप्तमगीनयाच विवेचन पुरे करतो. 


( २२५ ) 


उपसंहार. 

जैनधर्मादर्शांतील दोन्‍्ही भागांचा थोडासा उपसहार लिट्टन आता 
हा प्रथ पुर करतो. जगांतील अच्युत्तम व सर्वोत्किष्ट धर्मापेकी जैनधर्म 
हा एक आहि. जैनधर्म हा रागद्रेपादिविकारांनी मलीन झालेल्या आत्माचे 
रागद्वेपादिविकार नाहींसे करून द्याला वीतरागी, व परमानादित कर- 
णारा आहें, हा जैनघधम क्षणिकसुखापासून सोडवून अविनाशी, अनु- 
पम, आत्मस्वभावी, व अतीन्द्रियसुख देणारा आहे. जनघधमे हा आत्म्या- 
मध्ये रागद्रेषादि विकार उत्पन्न होंगे याढाच हिंसा समजतों, ब जेथे 
रागद्वेषादिकाचा प्रादुर्भाव होत नाही त्यााच “अहिंसा” मानतो, 
कारण अशा स्थितीत बीतरागभावामुत्ठ हिंसा घडावयाचरी नाहीच, 

(१ [ >अमीी.। (5 

अप्रादुभाव; खल रागादोनां भवत्याहसाते । 

पा ० न्‍ी पर | ७ जे 

तेषामेबोत्पत्तिहिसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ 

जैनधर्मात “ अहिसे ! चे व हिसेचे लक्षण आपक्या पुरुषार्थ- 
सिध्यपाय ग्रथात अम्ृतचद्गस्‌री आचायानी थोडक्यात असे सागितले 
आह. वुइछसन कालेजमधीर सस्क्ृत भाषेचे प्रोफेसर एच. एम 

4५ 0 9 ।क्ष दल च्े रे 

भडकमकर बी, ए. यानी ता. २ फेज्वारी १९१० रोजी 'जनधम' या 
विषयावर एक सुदर व्याण्यान दिले होते, द्यात ते हणाले, “ जैन- 
धर्म हा परमपवित्र, आत्मकल्याणकारी, व अहिंसा धमाचा प्रचारक 
आहे. ” त्याच्या भाषणाचा वाचकाकरिता येथे थोडासा उतारा देता, 

ध तबबामराहा शाला लिक्षा; ]8 70/02/2९88 90-47 !/६ ॥58 
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याप्रमाणे प्रोफेसरसाहेब वेदप्रातिपादित हिसेचा निषेध करितात, 
असो, जनधर्माप्रमाणे, “ अहिसा परमोधम: ” हे तत्व पूर्णेपणे पाछ- 
णारे जगाच्या पाठीवर जितके धर्म होतील तितके थोडेच जहित, 
प्रय्येक धर्माने बकरी, मेढ्या, आदिकरून जी जनावरें अद्वित व ज्यांच्या 
माना प्र्यहीं मासभक्षक छोकांकारिता करकर कापण्यांत यतात अश्ा 
प्राण्यांचा वध न होऊ देता बचाव केला पाहिजे. द्याप्रमाणेच कोण- 
ज्ाहि धर्मोच्या माणसाने गरीब बिचारी हरण, कोबड्या आदि इतर 
कोणयगाहि पशुपक्षांची शिकार करू नये. तसच दसरा अथवा इतर कोण- 
वाहि सणाच्या वेढी जीवांची हिसा करण्याची प्रत्येक धमोनें सक्त 
मनाई करून या मूक प्राण्यांना जीवदान दार्वे, किती हझ्शी आणि 
गाई यांची बलिदाने देण्याकरितां हिसा होत असते! ! द्याप्रमाणेच ही 
दिसा अशी जर चाढ् राहील व असेच हा निरपराधी प्राण्यांच्या माना 
जर कापलल्‍या जातील त्तर जे आह्मी भारतवासी हिंदुलोक मांसापासून 
अलिप्त आहत व ज्यांची शक्ति मुख्यतः दूध, व तूप यांवर अवलबून 
भददि ते भाक्षी थोड्याच अवधीत निस्सत्व, निबल, निवोये होऊ यांत 
मुल्यींच सदेह नाहीं. पहा, सध्या दुध व तूप किती महाग आहे. आणिदतें 
पूर्वी किती स्वस्त होते! तर मग ही जीवहिसा आपण बद केली पाहिजे 
व भापण गरीब बिचान्या जनावराचा पक्ष उचदछन घरलछा पाहिजे, 
ह्या गरीब प्राण्यावर दया करा. आमच्या या हिदुस्थानदेशात साबे- 
जनिक रीतीने जो असंख्यात प्राणीमात्रांचा बध प्रतिदिव्शी करण्यात 
येती तो पाहुन व ऐकून कोणाहि सहृदय माणसास किछ्स येऊन 
दुःख झाल्याबिना राहणार नाहीं! आज जितक्या बकरी, मेंढरे, अथवा 
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गांयी आपणाला दिसतात तितक्या उद्यां ह्या पृथ्वीतछावर दिसत नाहौंत, तौं 
जनावरें कोठें जातातः मांस भक्षण करणान्या छोकांकरितां व्ा प्राण्यांचा 
वध केला जातो! द्यांच्या भक्ष्याकारिता त्यांना आपस्या प्राणास मुकार्षे 
लागते ! प्राण हा स्वाना अतिशय प्यारा आहे, दुबेटांचा प्रवलाने 
घात करणें, किंवा पिडितांवर अजुकंपा न करणें हें कांहीं 
मानवजातीचें ब्रीद नव्हें हें ध्यानांत ठेवा, सझृत्यूच्या वेल्गी सर्वोना 
दुःख होते ही गोष्ट दया निश्वेण मांसमक्षकानीं विसरू नये. व्यांनी 
सहदय होऊन दयेचे महत्व ध्यानात आणावे., असे हझटले आहेः-- 

दयागूलो भवेद्धमों दया प्राण्यतुकम्पनम्‌ । 

दयायाः परिरक्षार्थ गुणाः शेषाः प्रकीर्तिताः ॥ 

--( महापुराण. पे, ५ सछोक २१ ) 

अथेः--दया हैं धर्माचे मूछ आहे. हझणजे सवे जीवांवर दया 
करणे यालाच धम हमणतात. प्राणिमात्रावर कृपा करणे याचें नांव 
दया. दयेच्या रक्षणाकरितांच इतर सब गुण (चारित्र पाछणें, क्षमा- 
भाव वगगरे धरण ) सांगितले अहित. 

धमस्य तस्य लिड्रानि दमः क्षान्तिरहिंसता । 

तपो दान॑ च शीलं च योगो वेराग्यमेवच ॥ २२ ॥ 

अथे;--इद्रियदमन करणे, क्षमाभाव धरणे, हिसा न करणे, 
तप करणें, दान देणें, शीछ पाव्दणे, योग धारण करणें (ध्यान 
करणें ) आणि ससारसुखापासून विरक्त होणे, ही सगढ्ीं या अहिंसा- 
धमोचीं चिन्हे आहेत. हाणून मी हाणतो जर आमच्पामध्ये करुणा 
असेल तर आह्यी गरीब बिचान्या पशुपक्षांचाच पक्ष उचलला पाहिजे. 
इग्लड दशामध्यें देखील ए, एफ्‌, हिल्‍स साहेब, डी. एल ( 8, #'. प्रा- 
]०४ 770 7 7, ) आणि प्रोफेसर मेयर, डॉक्टर जोशिया ओल्‍ड- 
फिल्डादि सदगृहस्थ होच चत्वबछ करीत अहेत. साांच्या चव्यवव्यचा 
मुख्य उद्देश प्राणिहिसा होऊ नये व लोकांमर्ध्ये वनस्पव्याहाराचा प्रसार 
कराता ह्वाच आहे. मांसाहार व्ज करण्याविषयीं खिस्तीशाल्रांत आधार 
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आहे. मुक्तिफोजेचा मुख्य जनरल बुथ हारने मांसाहाराचा त्याग केढा 
आहे व तो आपस्या शिष्यवगोला मासाशन करूं नये असा उपदेश 
करीत आहे. यूरोप आणि अमेरिका खडांत जागोजागी मांसाहार बजे 
क्रणात्या मडूया स्थापन झाल्या आहत. स्वामी विवेकानद्प्रभुति अमे- 
रिका इग्लड वगरे देशात जाऊन हाच प्रयत्न करीत आहत. है महात्मे 
आरोग्यदश्या, अथंशाश्रवष्टया, नीतिशाख्नरद्ष्टया व धर्मशात्नदष्टया मासा- 
हार बज करण्याचा उपदेश करोत आहेत. हिसेची मनाई जैनधर्मा- 
तच अआहे असे नाही तर जगांतील प्रत्येक धमाने मांसाहाराचा निषेषच 
केठा भाहे, पारशी, मुसलमान व सिश्रियन द्याच्या पुस्तकातून हिसा, 
मांघाहार व मयपान हे व्याग करण्याचे आधार सांपडतात. पारशी- 
धर्मपुस्तक शाहनामाचा कत्री फेरदोसी लिहितो -- 
नीस्तझन्द खुरों ने जानवर जु | 
चनीन अस्त दीने श्वरदुस्तनेकु ॥ १ ॥ 

अथेः--महमदपैंगबराचा जावई अछी हा मास खाण्यास मनाई 
करीत असे, अकबर बादराहाय देखील दर झुकवारी, रविवारी, ग्रह- 
णाच्या दिवशी व सगठा फरवरदिन महिना मास खात नसे. खुद्द 
महमद पगबराने देखील मक्काशहरांत कयाबापुढ़े कोण्याहि प्राण्याचा 
बध्र करू नये असा सक्त हुकूम केठा आहे. हल्ली सुद्धा एक मुस- 
लमान 'सालेकशरयत' मघून 'तरीकत! मरध्यें गेठा हाणजे मास खा- 
प्याचे सोहटून देतो. खिस्तधर्मातहि “])0॥ |] ” ह्मणजे हत्या करू 
नकों अशी स्पष्ट आज्ञा आहे. मांसाहार बज करण्याविषयीहि खिस्ती- 
शात्रात झटले अहि. येश्च्या उपदेशांतहि दयेचाच अश गोविला आहे. 


ऊलशाए॥, 4 ॥878 शार्छा ॥[णा 0७शा+हऔ ैशफ फैश्ब्रापराु 
४08९0, शाएं) 8 प्ृणा धार ॥ए९ रण थी नह रा), कप 
छशशाए फह8 का जाएं 78 जाए एप एण 8 ॥866 शशवाए 

58680; 40 एएए +# शाद्ी। 98 607" ॥0#8, 
( 0शा९885 ९॥७ 4 29. ) 


अथे;--पहा, अखिल प्रृथ्वीच्या पाठीवर धान्य उत्पन्न कर- 
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णारी प्रत्येक वनस्पति आणि फछ्रे उत्पन्न करणार प्र्येक झाड हीं 
मी तुला दिली आहत, हीं घान्य, फल तुला मांसाच्या एवजीच अहित. 
जञत्रा8 गा6 6शा ए्घ5 ए९ 0&#जल्श .शा' (९९१), ९8 
ज़््ह जील्णल्त, हर जाता रण गि6 7.णव छ३३४ वप्ावी6वे 
82075 06 9९०७९ छापे ॥6 4,070 807006 06 9909]6 शी 
8 शशा'ए ट्ा'बा; [082 06. 
( 508 १९७5९ 33 ७70 &]50 ए९०7५९४ 39 &70 20 ) 
अथे;।--मास दातामध्ये चाबीत आहेत इतक्यात परमेश्वराचा 
कोप लोकावर प्रज्चलित झाछा, आणि मोठी भयकर रोगाची साथ 
आणून परमेश्वरान लोकांस पीडा केली. 
( पहा. न. ११-१९-२० ओवबी ३६४ ). 
हिंदून्या महाभारत आदि प्रथांमध्ये हाटले आहे:-- 
सब जीव दयाथे तु येन हिंसंति प्राणिनम्‌ । 
निश्चितं धर्मसंयुक्तास्ते नरा स्वगेगामिनः ॥ 
अथात्‌ सब जीवांप्या दयेकरिता जे कोर्णी हिसा करणार नाहींत 
ते निश्चयाने आहसाधर्मान स्र्गास जातात, याच प्रकारचे अहिसा- 
धर्मोबइलचे बणन बन्याच ग्रथांत आढकून येते. उपदेशरत्नमालेत 
हाटले आहे'-- कित्येक करूनी जीववधकर्म | ह्रणती हाच आमचा 
धमे ॥ न कछे शुभाशुभवम । तेणेच दुःख भोंगिती ॥ १॥ अश्ाच 
तनहेचें हिसेचे निषेधात्मक वर्णन प्रत्यक धमेग्रथात आढकून येते. 
'अहिसालक्षणो धर्मो ह्थम प्राणीना वध.” असे भागवतात लिहिले आहि. 
श्रीगोतमबुद्धांनीं आपत्या पिनयपीठकामध्ये जें ह्मटले जहे व्यामर्थ्य 
सुद्धा अहिसेचे तत्व चागल्या रीतीने गोवबिले जहे हें स्पष्टपणे दिसून 
येते ते ह्षणतात,--- 
अतृपमाय सब्बेस सत्ताम सुखकामतम्‌ । 
पंसित्वा कमतो मेत्त सब्बसत्तेस भावये ।॥ 
अथे;---आपल्या प्रमाणेच सर प्राणीमात्र सुखाची इच्छा करि- 
तात, भसे जाणून क्रमाक्रमानें दया सर्वाविषयीं प्रेममाव उत्पन्न करावा, 
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सुखी भवेय्यं निदुक्खो अहं निश्च अहं विय 

हिताच में सुखीहोन्तुं मज्जता चथ बेरिनों । 

अथे;--- सदासवंदा मी सुखी असावें, मी निदुं:खी असाबे, 
माइ्याप्रमाणे माझे मित्रहि सुखी होवोत, मध्यस्थहि सुखी होबोत, आाणि 
माझे वैरीहि सुखी होबोत. 

इम्रन्हि गामक्खेताहि सत्ता होन्तु सुखी सदा। 

ततो परंच रज्जेसु चक्कवाल्ेसु जंतुनो ॥ 

दह्या आसपासच्या देशांतीरक आणि हा गांवातीऊक सब प्राणी 
सर्वकाछ सुखी होबोत. दा राज्यातीछ प्राणी सुखी होबोत. हा विश्वां- 
तील (सब ) प्राणी सुखी होबोत. 

तथा इत्थी पुमाचेष आरिया अनरियापिच । 

देवा नरा अपायद्वा तथा दसादिसासुच ॥ 

द्याचप्रमाण ल्लिया व पुरुष, आये व अनाये, देब व मनुष्य हे 
सवे सुखी होबोत. दुगतीप्रत गेलेले प्राणीहि सुखी होबोत. दाही 
दिशाला सब प्राणी सुखी होबोत, गौतमबुद्धानीं चर सागितस्याप्रमाणे 
मनुष्यमात्रांनी या जगामध्ये आपडी सुखाची आणि मैत्रीची भावना 
सदोदित ठेवावी. ह्याच भावनेच्या पायावर अहिसेची इमारत उभा- 
रली अहि. असो. बेदप्रतिपादित यज्ञयागादिकात होणान्या पशुहिसेच्या 
निय चालीवर पूर्वीच्या साधूसतांनीं कोरड ओढण्यास कमी केलें नाहीं 
याबइल हा दयामय जैनधर्म दा महात्म्याचे अभिनंदन करतो, उदा- 
हरणाथः- अन्नाउवन्ति भूतानि पजेन्यादन्नसंभवः ' या छोका- 
बर टीका करिताना ज्ञानदेवांनीं झठले आहे, “या याज्षिकांचा घिवसा 
मोठा बिलक्षण आहे. हिसेमुत्ठ स्वगे मित्लेल ही कल्पनाच मुल्ठीं चुकीची 
आहे. कारण, यज्ञयागादिकांत केलेली हिसा हैं पापात्मक पुण्य होय, 
दाचे पर्यवसान शेवटी अधःपातातच व्हाबयाचें, 

* मुख बांधुनि मेढ्ा मारा | क्षणती सोमयाग करा || 
कोण जाणें खरें खोटें । भजन चालिलें उफराटे॥ 
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भशा प्रकारचें आश्वर्याच्र उद्वार तुकाराम महाराजांनी हिसेसं- 
बधानें काढिले जहेत. “ दर्भयुष्टिच्या गर्भि धरुनियां निर्भर 
पश्ृंच्या वपा | जाडिसी तिव्ा तांदुब्य तुपा। असे रामजोशी- 
बुवानी हटलें आहे. यज्ञयागांमधील हिसेचे मडन करणारे व जुन्या 
पद्धतीनें वागणारे गृहस्थ पद्युवधाचा निषेध करण्यास आज घीौटपणें 
पुढे येऊ छागले आहित हीहि मोठी आनदाची गोष्ट होय. 

द्यावरन आपल्या ध्यानांत आले असेल कीं, अहिसेच्या बाब- 
तींत सब घर्मोच सगनमत आहे. द्याकरितां वनस्पतिआहार सब धर्मी 
याभध्यें सुरू करण्याची चत्यकू आपण केली पाहिजे. भारतवषो- 
मध्यं ह्याच चत्वरढीच्या शाखा आपण कादून लोकांना मांसाहारापा- 
सून पराद्त्त करण्याचा प्रयत्न केला पाहिजि. एक 'भारतवर्षीय शाक- 
भक्षणी समा? ( [एताब्ा र्टुलणांक्ा गिल्वेहाप प्राणा ) स्थापन 
केली पाहिजे व बिचान्या निरपराधी प्राण्याचे सरक्षण केले पाहिजे. 
प्राणीमात्रांची हिसा करणे किती गहँणीय व पापधूलक भहे हैं आता 
स्पष्ट करून सागण्याची गरज नाहीं. 

यतो मांसाशिषः पूंसो दमो दान॑ दयाद्वेता ॥ 

सत्यशोचत्रताचारा न स्युविद्यादयोडपि च ॥१॥ 

अधे;--इद्वियदूमन, दान, दया, सत्य, पवित्रता, ब्रताचार, 
व बय्यावाइंटपणाचा विचार हे सगक्े सद्रुण मांसभक्षकात नसतात. 
आपण हिदु आहात ही गोष्ट ध्यानात ठेवा, आपण हिेदूचे बशज 
आहांत. आणि हिंदु ( “हिलहिसा! व दू-दूर' ) हणजे ज्यांच्यापासून 
हिसा दूर असते ते. “' सिघूनदीच्या काठी जे प्राचीनकारढीं राहत होते 
ते हिंदु ” असा हिंदु शब्दाचा अर्थ न करितां ज्यांच्यापासून हिसा 
दूर असते अथात्‌ जे छोक हिसा करीत नाहींत ते लोक हिंदु होत, 
असा अथे करण जास्त सयुक्तिक आहे, जे लोक 'शिन्नछ' जिल्‍्हेचे 
दास आहेत तेच छोक “ सिघूनदाच्या तीरी राहणारे ते हिंदुलोक ! 
असा अथे करितात. आह्मी जैनलोक “ज्या छोकांमध्ये हिसा प्रच- 
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लित नाही तेच हिंदु” होत असा अर्थ करितो, व अहिसेचे तत्व प्रू्ण- 
पणे पाछठणान्यानाच हिंदु हझ्णतो, आणि जाह्मी केलेला अथ सयु- 
क्तिक व योग्य आहे. कारण दया हझणते कीं हाच अथ बरोबर आहे. जना- 
बरे दयाद्रतेने व केवील्वाण्या स्वराने हमाणतात की हाच अधथ करणे 
रास्त आहे. सर्वानी खरे हिंदु अथवा जैन झाले पाहिजे. आश्मी 
दयामय धमीच्या उत्कृष्ट तत्वाचे मण्डण करून व्या पक्षाचे समर्थन 
केले पाहिजे. व हिमालयपवेतापासून ते रामेश्वरापर्यत, आणि गुजरा- 
भेपासून तें अन्मदेशापर्यत व तसेच परदेशामध्येहि अशोक राजाप्रमाणे 
४“ अहिसा परमो घमे: हिसा सर्वत्र गहिता!” अथीत्‌ कोणत्याहि प्रा- 
ण्याचा वध करू नका, कोणत्याहि प्राण्याछा त्रास देक नका, हि- 
सेचा सत्र निषेघच केठा आहे व हाच सर्वेत्कष्ट धर्म आहे. हा तत्वाचा 
डांगोरा पिटबून, आपण हा खन्‍्या दयामय धर्माची ध्वजा फडकाबू या. 
“जिघांसन्त जीघांसीयात्‌” अथीत्‌ 'हतेकों हनिये, पाप दोष नहि 
गनिये” हामणजे ज्या प्राण्यांचा वध हो्णेच योग्य आहे अशांची खुशाढ 
हिसा करा असे हणणास्या दयाहीन लोभी पुरुषाच्या ह्मणण्यावर विश्वास 
ठेवू नका. तसेच यज्ञाकरिता, आहाराकरिता, शिकारीकरिता अथवा दुसस्या 
कोणगाहि हेतूकरिता कोणत्याहि प्राण्पाचा वध करू नका अस आपण 
शिलेवर व स्तभावर सोनेरी सक्षरानीं खोदू या. पुरुषाथेसिध्युपाय 
प्रथांत अम्वृतचंदसूरि आचारयानी हाट आहें' हैक 
अवबुध्यहिस्य हिंसकहिंसाहिंसाफलाति तत्वेन । 
नित्यमवगूहमाने: निजशक्त्या ल्यज्यतां हिंसा ॥ 
कर्माचे आज्लव रोकण्याला जो माणूस तयार आहे व्यान तत्व- 
इृष्टीनें हिस्य, हिसक, हिंसा व हिसेचे फल हैं ओव्खखून निरतर स्व- 
शक्दयनुसार हिसेचा त्याग करावा एवीच जनधमादशाचा उत्त- 
राधे सपविण्यापूर्वी स्वाना विनति करून हा लेखक सर्वाची रजा घेतो. 
६9 &&2& ९8 
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परिशिष्ट. 
जाता 55७७2ल्‍तफका---- 
लेख नंबर १. 
आह्ी येथे अकबराच्या फरमानची नक्कर देतों, व म।छकम- 
साहेबांनीं या विषयावर ज लिहिले आहे ब्याचें भाषांतर दतों;-- 
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क्‍280९९ 70 वफाइपे- प्रो 5, 992 पसशाशों ' 

पञ्ञप्रणपर्वामध्यें जीवाहिसिेची बदी करावी असा एक अजे जैना- 
कट्टन माइयाकडे आला होता, व अकबर बादशहाने दिलेला अस्सलू 
फरमान (हा फरमान उजनी येथे जनाच्या मुख्य पुजान्यानें भोठ्या 
दक्षतेने सांभाकून ठेबिला होता ) मजकड़े बाचण्याकरिता हमणून पाठ- 
विला होता, द्यार्चे खाली भाषांतर दिे आहै.-- 


(३) 

४ इंश्वराच्या नांवानें ईश्वर मोठा (श्रेष्ठ ) आहे. ! ४ पहा- 
राजाधिराज जलाल॒द्दीन अक्बरशाह बादशाह गाजी यांचें 
फरमान 

४ प्राल्य्यांतीछ सब मुत्सद्दी लोकांना कब्ठविष्यांत येतें कीं, 
सत्कृत्ये कराबोत हीच आमची परमइच्छा आहे. व प्रजेला सतुष्ट ठेवून 
प्रजेचीं मने आपल्याकड़ें नेहमी आकर्षण करून ध्यावीत हाच आमचा 
मानस जाहे. 

« आणि झ्ामुके कोणत्याहि एका धर्मातीड अथवा पर्थातील 
माणुस आपसे स्व आयुष्य पवित्र कार्यात घालबितों, आपल्म बेल 
आस्मध्यानामर्ष्य खच करतो, अथवा केवछ ईश्वरान्‍्या चितनामरध्येंच 
तल्लीन झाला जाहे असे जेब्हा वा माणसासबधाने आझ्मी ऐकतों 
तत्हा आझ्ी ट्याच्या पूजेच्या बाह्यस्वरूपाकडे पूर्णपणे दुलेक्ष्य करितों, 
व ध्याच्या अत:करणातील द्वेतूचाच फक्त विचार करून व्याची सगति 
करण्यामध्ये आह्याला अतिशय आनद वाटतों, आणि ह्याच कारणा- 
मुछे नुकतेंच गुजराधेतून आलेले हरिविजयसूरि व व्याचे शिष्य हांचे 
उम्रतप थ असाधारण पावित्र्यासबधाचे वर्णन ऐकून आह्मी आमच्या 
दरबारीं हजर राहण्याचा हुकूम याना केला आहे, व त्याना आदर- 
णीय अशा स्थाना्चें चुबन करण्याची परवानगी देऊन ल्यांचा योग्य 
तो सत्कार केला जहे, ! 

“सदेशी परत जाण्पाची परबानगी घेऊन ह्ाांनीं खालीं लिहि- 
स्‍्याप्रमाणे प्रार्थना केडी. अनाथांचा रक्षक बादशहा यांनी असा हुकूम 
सोडावा, '“भाद्रपद महिन्यामघील बारा दिवसामध्ये ह्मणजे पच्रमीपासून तो 
पीर्णिमेपर्यत ज्याला जेनलोक पजूषण ह्णतात व जे दिवस जैर्ना- 
मध्ये अतिशय पवित्र मानले जातात, जेथे जेथें हणून जैनघर्मीयांची 
बस्ती आहिे तेथे तेथे जीवहिसा करू नये. असे केस्‍्यानें स्व जगामध्ये 
आपडी प्रशसा होईल, व बन्याच जीवबांचा वध न होता त्यांच्या प्राणांचा 
बचाव केल्यासारले होईल, ब सरकारचे दे कृत्य परमेश्वराढा पसंत्त 


(४) 


पडेल.!” ब ज्यांगर्थी ही विनति करणारे लोक दूरच्या देशांहून भाले 
आहेत व ज्याअर्थी त्यांची इच्छा आमच्या धर्माज्ञेच्या प्रतिकूल नाहीं, 
उलट पूज्य व पवित्र अशा मुसल्मानांनीं लिहिलेल्या शास्त्रांस धरू- 
नच अहे व्याअर्थी आह्मी त्यांच्या प्राथेनेछा मान दिला आहे व पजू- 
घणच्या बारा दिवसांमध्ये कोठेंहि जीवहिसा होऊ नये असा हुकूम 
करीत आहोतत. 
हा दिलेला ( सनद ) हुकूम नेहमीं अमरछांत राहीछ, व हा 
हुकूमाबरहुकूम सोनी आपले वर्तन ठेविले पाहिजे. व कोणीहि आपा- 
पलीं धार्मिक कृद्ये करीत असताना एकमेकाला त्रास न देंण्याचा प्रयत्न 
करावा असा हुकूम करण्यात येत आहे. मिति ७ जमादुलसानी सन 
९९२ हिजरी. 
लेख नंबर २. 
आश्मी येथे महाराजा श्रीराजसिहजी याच्या आज्ञापत्राची नकल देतों. 
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पहा टॉड साहेबांचा ' राजस्थान ! पुस्तक १ लें 
अपेंडिक्स ने, ५, पृष्ठ, ६९६ व ६९७, 
महाराज श्रीराजसिह मेंवाडच्या दहा हजार गांबच्या सरदार, मत्री 
व पाटीड याना हुकूम करतात. सबॉानी आपापस्या दर्जाप्रमाणें वाचावा. 


१ प्राचीनकालापासून जेनांच्या मदिराना आणि वसतिस्थानांना 
अधिकार मिव्ठाला आहे, व ह्याकरिता कोणाहि इसमाने त्यांच्या हद्दीत 
जीववध करू नये. हा त्यांचा पुरातन हक अहि, 


२ जे जे प्राणी-मग ते मनुष्य असोत वा जनावर असोत- 
बधार्थ द्याच्या गृहातरून नेण्यांत येतात ते ते अमर होतात, अर्थात्‌ 


व्यांच्या जीवाचा बचाव होतो. 


(६) 

३ राजद्रोही, छुटारू अथवा काराग्रहामधून पक्ून आलेले महा- 
पराधी, जैनयतीच्या उपासरांमध्ये ( गृहामध्ये ) जाऊन जेब्हां शरण 
येतात तेव्हों त्याना राजाचे नोकर पकडणार नाहीत. 

9 हगामाच्या वेछची कुची (मूठभर), करानाचाी मुठी, धर्मार्थ 
दिलेलया जमिनी, व निरनिराब्या शहरांमच्ये बांघछेडी गृहे द्याचे रक्षण 
केलें जाईंछ. हा फरमान ऋषि मुनीच्या ( वश्चठ िश्वा0व ) विनती- 
बरून काढला अहे. वच्या ऋषिमुनीना पधरा बिघे धान्याची जमीन, 
व पचवीस मलेटी घर्माथ दिलया आहेत, नीमच व नीबहर येथीरू 
प्रशेक परगण्यामध्य प्रयक जतीछा इतकीच जमीन देण्यांत आढो 
आहे. अथीत्‌ तिन्‍्ही परगण्पामध्ये थान्याचे एऋदर पचेचाव्ीस बिघ 
व मलेंटीचे ७६५ 'बिघे दिझे आहेत. हा फरमान हातात पड़तां 
क्षणींच जर्मान मोजून देण्यांत यावी, व कोणीहि इसमाने यत्किचित्‌ 
श्रास न देतां द्याप्या हक्काचे सरक्षणच कराते, द्याच्या हक्कांची पाय- 
मल्ढी करणास्या इसमाछा विक्कार असो! हिंदूना गाईची व मुसलमा- 
नाना सुबरची व प्रेताची शपथ आह. 

आज्ञेने सतत १७४९ महसृद ७ वीं इंसवी सन १६९३ 
शाहदयाल ( मत्री ). 

लेख नंबर ३, 

अकबर बादशहांचे सुपर॒त्न जहांगीर बादशहा यानेहि आपल्या 
बडिलाच्याच नियमाचा अवलब करून राज्यासनावर आरूढ होताच 
जीववंध बद होण्याबदल आपलछा एक नवीन हुकूम अमरछांत आणला, 
याची नक्कछ “ तुजुक जहागीर ” नामक जहांगीर बादशहाच्या दिन- 
चर्येच्या पुस्तकातून आह येथे देत आहों. 

१ रब्िउल अव्वक हा माइया जन्माचा महिना असब्यामुल्ठे 
त्याच्या अठराब्या तारखेपासून माइ्या वयाल्य किती वर्ष होतील नितके 
दिवसपर्यत ह्मणजे एक वर्षाल्ा एक दिवस या हिशबाने होतील तितके 
दिवसपर्यत पश्मुव॒ बद्‌ करण्यांत यावा. 


(७) 


२ प्रत्येक आठवड्यांत पुढील दोन दिवशी कोणल्याहि पश्चचा 
प्राण वेण्यात येऊ नये; त्यापंकी एक दिवस बृहस्पतिवार हा माहया 
राज्याभिषिकाचा दिवस आह व दुसरा आदिल्यवार हा माइया बडि- 
ल्ाचा जन्मदिवस आंहे. शिवाय आदिलद्यवार हा सूष्टीच्या उत्पत्तीचा 
व सूये भगवानाशी सबंध ठेवणाराहि आहे. माझे बडीछ या दिवशीं 
केब्द्राहि मासाचे नाव सुद्धां घेत नसत; इनकेच नब्हे तर १५ वर्षा- 
पेक्षां जासत्त दिवसांपासून ते स्वत. मांससेवन कधीहि बिलकुल करी- 
तच्‌ नव्हते, आणि या दोन दिवशी हझणजे गुरुवार व रविवार या 
दिबशी तर राज्यातील सबे छोकानीहि माससेवन करू नये असा लांनीं 
अगदों निबंध केला होता ! येथपर्यत आर्मी परिशिष्टामध्ये अकबर, 
जहागीर आदि बादशहाचे जीवादईसेच्या मनाईचे फरमान डर्फ हुकूम 
दिले आहेत, 

हल्लीचा दयाकु इगम्रजसरकारचा काछ अकबर व जहागीरबाद- 
शहापेक्षांहि जास्त सन्यतचा, सुवारलेव्य व न्यायनीतीचा समजला जात 
आहे. शिवाय सध्याचे श्रीमान्‌ पांचवे जाने बादशहा हे दयारछु, दीन- 
बधु, क्षमाशील आहेत अशी व्याची ख्याति आहे. हे लवकरच हिदुस्था- 
नांत राज्यारोहणानिमित्त येणार अहेत. व्यानी वर्षाच्या ३६५ दिवसातून 
काही दिवस तरी जीवहिसेची बंदी करावी अशी आमची त्याना सविनय 
प्राथेना आहे. श्रीमान्‌ पाचंव जाज बादशहा हे राज्यारोहणसमारमाच्या 
प्रसंगी जेंनप्रजेच्री ही एवढ़ी विनाति मान्य करून बिचास्या मूक्क प्रा 
ण्यांचा झुभाशीवोद पदरी बाधून कोव्यावधि भारतप्रजेला प्रसन्न कर- 
तीर अशी बठकट आशा अआहे. टद्याचप्रमाणे आमन्या देशी माडलिक 
राजानींहि आपापव्या सस्थानांमघून अशाच तहेचे वर्षातून कांहीं दिवस 
जीवहिंसेच्या बदीचे हुकूम सोडावेत अशी आमची त्याना बिनति आहे. 
विशेषत: या बात्रतीत विद्वच्छिरोमणी दयाक्ु श्रीमन्‍न्महारान सयाजी- 
राव गायकवाड हे आपणाकडे नेहमीप्रमाणे अग्रेसरत्त घेऊन अशा 
तन्हेचे जीवहिसेच्या बदीचे हुकूम सोहून इत्तर मांडलिक राजाना व 


(८) 


इप्रज सरकारांना अनुकरणीय असा घडा लौकर घाद्वन देंबोत भशी दा 
दयाधन वीतराग प्रभूजबछ आमची प्रार्थना आहे. 
लेख नंबर ४. 
आह्मी येथे भागवत स्कघ १, अध्याय ७, छोक ९ चा 
उतारा देतों. 
दृष्टा नु यान्तमषिमात्मजम र्धनम 
देव्यो व्िहिया परिक्ष्युने सुतस्य चित्रप्‌ | 
तद्दीक्ष्य पृच्छति मुनो जगदुत्तवास्ति 
ख्रीपुस्पिदा न तु सृतस्य विविक्तरष्ट ॥ ५॥ 
--( भागवत स्कंध १. अ, ४. फ्छोक ५. ) 
अथे;--आपल्या मुलाच्या ( झुकाच्या ) पाठीमागें जाणात्या 
व्यास ऋषीला पाहुन जल्क्रीडा करणाय्या नम्न अप्सरानीं छूजेने अगा- 
वर वस्ध॒ परिधान केले. आपल्या नम्म मुलाला पाहून देखीर वस्त 
परिधान केले नाहीं यामुकछे आश्वयेचकित होऊन व्यासानीं याब॒ददल 
वया अप्सरांना प्रश्न केला असतां व्यांनीं उत्तर दिले कीं, हे व्यास, 
ही जत्री आहे, हा पुरुष आहे असा आपल्या ठिकाणीं भेद अहे. 
निर्विकारदष्टी असा जो आपला मुलगा शुक व्याला हा भेद समजत 
नाहीं, 


करकृतमपराध॑ क्षन्तुमहेन्तु सन्‍्तः । 





